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Capitulo 2

O PARADIGMA DA COMPLEXIDADE

Chamo paradigma da complexidade ao conjunto
dos principios de inteligibilidade que, ligados uns
aos outros, poderiam determinar as condi¢oes de
uma visdo complexa do universo (fisico, biologico,
antropossocial). '

A complexidade é uma palavra problema e ndo uma
palavra solucio. ’

Edgar Morin

Trazemos como proposta tedrica de um novo paradigma epistemologico
aberto e ndo simplificador, o pensamento complexo de Edgar Morin. Nosso
autor ¢ o grande pioneiro nos estudos sobre complexidade a partir de 1970. Sua
pesquisa ¢ de tamanha importancia para a constru¢do das bases de um novo
paradigma, que ¢ comparado como um novo tipo de Descartes. Seu pensamento
¢ um grande projeto transdisciplinar que tem como proposta a inseparabilidade
dos fenomenos fisicos, biologicos e sociais. A proposta deste grande capitulo,
sera, entdo, a de apresentar sistematicamente o novo paradigma — complexus —
que pretende auxiliar na superacdo do paradigma da redugdo-compartimentagdo
que domina o mundo cientifico e cultural do Ocidente. Caminhar com Edgar
Morin neste capitulo, serd, certamente, a aventura de sentir-se possuido pela

unitas multiplex.
2.1 — Visao Geral Sobre Complexidade

Complexidade é o termo que nas ultimas trés décadas tem designado a
busca de um paradigma epistemologico para a reforma do pensamento € a
superacdo da logica da reducdo-simplificagdo que domina o conhecimento
cientifico. Essa busca por uma nova episteme significa o proprio desafio da
complexidade.

. a viagem em busca de um modo de pensamento capaz de respeitar a
multidimencionalidade, a riqueza, o mistério do real; e de saber que as

"MORIN, E. Ciéncia com consciéncia. Rio de Janeiro, Bertrand Brasil, 2002, p. 330.
2ID. Introducdo ao Pensamento Complexo. Lisboa, Instituto Piaget, 2001, p. 8.
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determinagdes — cerebral, cultural, social, historica — que se impdem a todo o
pensamento co-determinam sempre o objeto de conhecimento. E isto que eu
designo por pensamento complexo.

Podemos ainda dizer que, em complexidade busca-se percorrer o dificil
caminho da simplificacdo (reducionismo), do determinismo e da causalidade, até
uma melhor representacdo do real. Essa representacdo sera a base de um novo
paradigma para o conhecimento. Passaremos agora a apresentar os principais
aspectos da complexidade, incluindo consideragdes de natureza conceitual,

epistemologicas e suas aplicagdes em muitas areas do saber.
2.1.1 — Preocupagdes do Pensamento Complexo

O pensar complexo preocupa-se em refletir a respeito de fendmenos onde
interagem muitos fatores, onde se combinam principios de regulagao e de
desequilibrio, onde comparecem contingéncia e determinismo, criagdo e
destrui¢do, ordem e desordem, onde podem ser identificados niveis de
organizacio e dindmicas nio lineares marcadas por retroacdes entre esses niveis.”

O pensamento complexo nao afirma que "tudo ¢ complexo", sinonimo de
"ndo se pode compreender". Nao ¢ um pensamento da imprecisdo, da incerteza,
apesar de incluir a imprecisdo e a incerteza. A sua finalidade ¢ servir de base para
construir conceitos ¢ metodologias para articular saberes especializados. Ele nao
forma uma "teoria acabada", mas sim um equipamento conceitual em curso de
elaboracdo. Ele ndo ¢ um holismo esotérico que privilegia o global sobre as
partes, mas pretende articular o todo com as partes, o global e o particular num ir
e vir incessantes. Também nao ¢ um caminho de complicacdo, mas um método
para revelar a complexidade do real. °

Um organismo vivo, ou um fendmeno historico sdo complexos, no sentido
que ndo podem ser decompostos e reconstruidos a partir de elementos simples e
independentes, sem levar em conta as retroagdes entre seus niveis de organizagao.

Algo bem diferente de uma maquina, por exemplo, que apesar de apresentar

3 ID. O Método 2: a vida da vida. Porto Alegre, Sulina, 2001, p. 14.
* Cf. ID., O Método 1: A natureza da natureza. Porto Alegre, Sulina, 2002, pp. 51-194.
> Cf. ibid. pp. 157-171.
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niveis de organizacdo complicadas, pode ser desmontada e resumida a um
conjunto finito de pecas. °

O grande objetivo do conhecimento cientifico, até a metade do século XX
— como ja demonstramos no primeiro capitulo desta pesquisa — era a descoberta
de leis necessarias e universais da natureza numa conexdo reducionista.
Imaginava-se ser sempre possivel reduzir as explicagdes das propriedades de um
sistema constituido por um grande niimero de unidades elementares interagentes
ao conhecimento das propriedades simples dessas unidades. No entanto, novas
descobertas a partir do final do século XIX, revelaram que sistemas
estruturalmente idénticos podem manifestar comportamentos diferentes sob
condicdes diversas. Assistimos, dai entdo, a perda da forca egemodnica da
prioridade epistemologica das categorias de simplicidade, de ordem e de
regularidade, em favor do equilibrio da descoberta das categorias de
complexidade, de desordem e de caos. Uma nova epistemologia nao reducionista
e mais abrangente, devera integrar ambas visoes, onde simplicidade, ordem e
regularidade ndo sejam suprimidas, mas sim incorporadas as novas categorias de
complexidade, desordem e caos. ’
2.1.2 - Comportamentos Nao Previsiveis

A verificagdo da possibilidade dos comportamentos ndo previsiveis
(cadticos) a partir de modelos bastante simples (poucos graus de liberdade)
representados por regras ndo lineares precisas (sistemas deterministicos),
contrariou duramente a falacia fundamental do racionalismo cientifico: a
previsibilidade da natureza. ®

a unificag@o das interagdes esta muito longe de ser o unico problema ainda a
ser resolvido hoje: desde o século XIX, o surgimento de ciéncias baseadas
em paradigmas diversos abrira outras perspectivas. ’

A dicotomia atual mencionada por Prigogine tem sua base na

racionalidade grega e foi potencializada pela fisica classica através de seu intento
bem realizado de descobrir a existéncia de um elemento imutavel para além de
toda mudanga aparente. Essa inten¢do acabou se traduzindo num tipo de lei da
natureza reinante na ciéncia moderna, que se solidificou no pensamento

ocidental como uma verdade inabalavel acima de qualquer suspeita.

% Cf. MORIN, O Método 5: a humanidade da humanidade. A identidade humana. Porto Alegre,
Sulina, 2002, pp. 35-69.

7 Cf. PROGOGINE, llya. O Fim das Certezas. So Paulo, UNESP, 1996, passim.

8 Cf. ID. As Leis do Caos. S&o Paulo, UNESP, 2002.

° Idem, p.15.
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Atualmente, a ciéncia desempenha um papel fundamental em nossa
civilizagdo e, no entanto, [...] ainda vivemos numa sociedade cindida entre
duas culturas, e a comunica¢do entre os membros de cada uma delas
permanece dificil. Qual é a razdo dessa dicotomia? Muitas vezes se sugeriu
que se trata de um problema de conhecimento. As ciéncias basicas
exprimem-se em termos matematicos. Os “cientistas” ndo 1éem Shakespeare
e os “humanistas” sdo insensiveis a beleza da matematica. '°

2.1.3 - A Emergéncia do Pensamento Complexo

A emergéncia do pensamento complexo passou a ocorrer um pouco antes
dos anos trinta do século passado, na contraposi¢do de duas abordagens no estudo
dos organismos vivos: a biologia evolutiva (herdeira da histéria natural) e a
biologia funcional. Essa ultima ¢ de cunho reducionista e tenta explicar os
fenomenos bioldgicos a partir de eventos que se verificam no nivel molecular; ela
tende a reduzir a biologia a quimica e a fisica da molécula. A biologia evolutiva —
da qual emergem parte as idéias de complexidade — tratava os organismos vivos
como entidades indivisiveis; as suas particularidades especificas emergem apenas
no nivel da totalidade e ndo sdo dedutiveis, sendo alguns aspectos, da analise das
subunidades constituintes. '’

Nas décadas seguintes ocorrem desenvolvimentos que vao constituir as
bases do pensar complexo, resultado da intersecdo de vdrias teorias. Nos anos
quarenta, a cibernética, a teoria da informacdo e a teoria geral de sistemas
(Bateson) vao fornecer as bases de uma teoria da organizagao. Nos anos setenta,
os trabalhos do fisico-quimico Ilya Prigogine (estudo de sistemas abertos longe
do equilibrio), do matematico von Neuman, do fisico Hemz von Foerster ¢ do
médico e filésofo Henri Atlan (ordem a partir do ruido) vao fornecer os
elementos de uma teoria da auto-organizacao. Nos anos setenta e oitenta a teoria
do caos, além de conciliar determinismo e imprevisibilidade, favorecendo uma
nova visao dos processos, fornecerda um arcabouco conceitual e ferramentas
matematicas originais ¢ poderosas para tratar fendémenos da natureza e da
sociedade, os quais, até entdo, ndo se compreendiam bem. Essas teorias vao

constituir os fundamentos do pensamento complexo.

% |dem, p.12

" MATURANA, H. R. VARELA, F. J. A arvore do conhecimento. As bases bioldgicas da
compreensdo humana. Sdo Paulo, Palas Athena, 2003, 39-132. Para uma visdo mais ampla do
tema, ver: MORIN. O Método 2: a vida da vida. Porto Alegre, Sulina, 2001, toda a obra.
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2.1.4 - A Epistemologia da Complexidade: Nova Abordagem do Real

A complexidade fornece uma nova imagem da natureza e da sociedade. O
mundo ¢ visto como algo vivo, rejeitando a idéia de um universo concebido
como um relogio. Uma nova visdo, ao mesmo tempo mais instavel e
imprevisivel, é resgatada pelo pensamento complexo. Por este fato, muitos
autores tém se preocupado em construir metodologias e curriculos que
possibilitem a transicdo de um pensamento simples para um complexo,
buncando, dessa forma, uma perspectiva sistémica do mundo que permita
superar visoes baseadas em causalidade estrita e linear, muitas vezes presentes
na praxis cientifica. A razdo de tipo instrumental permite um entendimento

limitado da realidade. Estamos falando de uma semiconsciéncia

2.1.5 - Complexidade: principais expoentes e seus caminhos

Um grande autor que nos permite entrar na complexidade pela porta
da epistemologia ¢ Humberto Maturana, bidlogo chileno. Defensor de uma
visdo ndo representacionista da cogni¢do, Maturana, junto com seu antigo aluno
Francisco Varela, escreveram juntos o livro 4 drvore do conhecimento, obra
que apresenta a questdo da cognicdo numa nova abordagem epistemoldgica.
Conceitos como estrutura e organizagdo desempenham um papel central na
visdo desses autores, bem como a autopoiese (auto-producao). Esse ultimo
conceito tem sido utilizado por alguns autores que trabalham com educagao,
particularmente ao abordarem a auto-formagio nos processos educacionais. '*

Uma outra porta de entrada para a complexidade ¢ pelas ciéncias
cognitivas. Nessa direcao ¢ significativa a contribui¢cdo de Francisco Varela.
Esse biologo chileno, falecido recentemente, foi uma mente prodigiosa. Suas
contribui¢des colaboraram para abrir caminhos na renovagdo das ciéncias
cognitivas, com trabalhos em biologia, mas também em pesquisas onde
interagiu com fisicos. Em ciéncias cognitivas Varela propdés uma nova
vertente, além da cognitivista e da conexionista: a alternativa desvelante, que

¢ ndo representacionista. Essa visdo de cognicdo recoloca a questdo das

12 MATURANA H.; VARELA,F.J. A arvore do conhecimento. Sao Paulo, Palas Athena, 2001. ID.,
Da biologia a psicologia. Porto Alegre, Artes Médicas, 1998. ID., De maquinas e seres vivos.
Porto Alegre, Artes Médicas, 1997.
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formas de organizagdo humana numa perspectiva criativa, historica,
corporal, sensivel ao contexto, com consequéncias importantes, em
particular, para a educagdo. As preocupagdes e parte do legado de Varela
incluem também, numa moldura exploratoria arrojada, o didlogo do
pensamento ocidental com as tradi¢des de ensino do oriente, representadas
pelo budismo, taoismo e confuncionismo e, nessa perspectiva, o bidlogo

. . N i 13
produziu também reflexdes sobre ética.

Dois cibernéticos de primeiro momento, o fisico austriaco Heinz von
Foerster e o antropdlogo inglés, naturalizado americano, Gregory Bateson,
devem ser incluidos aqui como os possiveis pais da complexidade. Ambos,
inclusive, influenciaram diretamente com suas contribui¢des o pensamento de
Morin e de outros pensadores, como o proprio pensamento teoldgico latino-
americano, com Juan Luis Segundo. As contribui¢cdes de von Foerster dizem
respeito principalmente as idéias de auto-organizacdo, que ele relacionou com
problemas importantes na nascente ciéncia cognitiva (no final dos anos
quarenta ¢ inicio dos anos cinquenta). Para esse fisico nascido em 1911, as
questdes sobre a natureza da vida e sobre a natureza da cognigdo se
interligam. J4 as contribuicdes de Bateson sdo da ordem da fundacdo de uma
epistemologia do ser vivo. Suas pesquisas se colocavam como busca para
retracar aquilo que diferencia os varios niveis de organizacdo dos seres vivos e
analisar as propriedades que caracterizam os sistemas mentais € que permitem
classifica-los, em suma, descobrir de que modo a complexidade da estrutura
e a complexidade das fungdes interagem umas sobre as outras. Bateson e von
Foerster ofereceram contribuigdes extremamente poderosas e originais, cujos
desdobramentos ndo foram ainda totalmente explorados. '*

Uma outra via para entender a complexidade ¢ o pensamento de outros
dois autores ja citados neste texto. Um deles ¢ Ilya Prigogine, fisico-quimico
nascido na Russia, com posterior cidadania belga, prémio Nobel de quimica de

1977. Seus livros de divulgacdo sdo A nova alianca, Entre o tempo e a

13 VARELA, F.J. THOMSON E.; ROSCH, E. De cuerpo presente. Barcelona, Gedisa, 1992.
VARELA, F.J , Invitation aux sciences cognitives. Paris: Seuil, 1996. ID., Autonomie et
connaissance. Paris, Seuil, 1989. ID., Sobre a competéncia ética. Lisboa, Edigbes 70.

VON FOERSTER, H. Sistemi che osservano. Roma, Casa Editrice Astrolabio, 1987
BATESON, G. Vers une ecologie de esprit. 2 Vols. Paris, Seuil, 1977, 1980.
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eternidade, Order out of chaos. Essas sdo obras extremamente importantes
para entender os novos rumos de uma ciéncia que ndo mais estd limitada a
situagcdes simplificadoras, mas aberta a complexidade do mundo real.
Prigogine ¢ um dos principais defensores da ciéncia aberta a criatividade
humana, que nio mais estd presa ao determinismo cientifico.'> O outro autor
¢ Henri Atlan, que desenvolve questdes em auto-organizagdo e ruido. Médico,
intelectual bastante original em suas propostas, fala a partir das ciéncias
biomédicas, mas com uma abordagem bastante ligada aos conceitos da teoria
da informacdo. Além disso, seus temas e interesses sdo mais amplos,
incluindo a educacdo, a psicologia e a filosofia, particularmente a ética. Sera
ele a base para a escola francesa atual que deu grandes passos no processo de
elabora¢do de um metodologia transdisciplinar. '

O pensamento complexo traz em sua proposta ferramentas novas e
poderosas para tratar os problemas do mundo real. Existe, ¢ verdade,
entusiamo de que esse pensar seja mais aberto as mudangas, a criatividade,
ao beneficio das duvidas e incertezas que possam contribuir para reduzir a
absurda auto-complacéncia e cegueira da ciéncia atual. Estamos, queiramos ou
ndo, inseridos em um tempo de mudanca de paradigma, depois de varios
séculos da hegemonia racionalista. Vivemos, contudo, uma situacdo nova. Nao
se trata de substituir o reinado do racionalismo pelo reinado complexista, mas de
compor harmoniosamente aquilo que vimos aprendendo em diferentes culturas
ao longo dos séculos. O pensamento complexo ndo ¢ uma proposta para
especialistas e técnicos competentes, ¢ para a educagdo das novas geracgoes.
Nossos esforcos devem ser na dire¢do da construcdo de uma nova visdo que
auxilie na superagdo da crise estabelecida e colabore para a felicidade e a
harmonia dos seres numa relacao de amor reciproco.

Neste capitulo, desdobraremos o pensamento de um grande

epistemologo com o objetivo de delimitar e aprofundar nosso conhecimento

15 PRIGOGINE, I. A nova alianga. Brasilia, Editora da Universidade de Brasilia, 1977. PRIGOGINE,
L; STENGERS, I. Entre o tempo e a eternidade. Lisboa, Gradiva, 1990. ID., Order out of
chaos: Man's new dialogue with nature. New York, Bantam, 1984. NICOLIS, G. PRIGOGINE,LI.
Exploring complexity. New York, W.H.Freeman, 1989. PRIGOGINE, |. As Leis do Caos. Sao
Paulo, Unesp, 2002.

16 ATLAN, H. Entre o cristal e a fumaca. Sado Paulo, Jorge Zahar Editor, 1992. ID. Com razdo
ou sem ela: intercritica da ciéncia e do mito. Lisboa, Instituto Piaget, s.d. ID. Tudo, nao, talvez:
educacéo e verdade. Lisboa, Instituto Piaget, s.d.
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sobre complexidade, oferecendo substancia tedrica a nossa pesquisa. Para isso,
elegemos o grande pioneiro nos estudos sobre complexidade, um dos poucos
grandes mestres do pensamento complexo no século XX. Esse grande intelectual
e pensador transdisciplinar ¢ Edgar Morin, cuja pesquisa ¢ de tamanha
importancia para a construgao das bases da complexidade, que ¢ comparado
como um novo tipo de Descartes. Seu pensamento sintetiza o0s
desenvolvimentos em teoria de sistemas, teoria da informacdo, cibernética,
reformulando o método da complexidade onde se reunem as contribui¢des de
Prigogine, von Foerster, Henri Atlan, Maturana, Bateson, Varela e outros. Sua
maior contribuicdo ¢ a grandiosa obra O Método, escrita ao longo de varios
anos e editada em seis volumes. '" O pensamento complexo moriniano é um
grande projeto transdisciplinar que tem como proposta a inseparabilidade dos
fenomenos fisicos, bioldgicos e sociais.

Edgar Morin ¢ doutor honoris causa por muitas universidades no mundo,
entre elas as de Mildo, Tecnoldgica da Paz (Bolivia), Cosenza, Perugia, Palermo,
Bruxelas, Dodense, Catolica de Porto Alegre, Jodo Pessoa, Instituto Piaget de
Lisboa, etc, ¢ também diretor emérito do Centro Nacional de Investigagdo
Cientifica (CNRS - Francga), presidente da Agéncia Européia para a Cultura
(UNESCO) e presidente da Associacdo do Pensamento Complexo (Franca).

2.2 — Edgar Morin e o Pensamento Complexo
2.2.1 — Edgar Morin: Vida e Obra '®

Edgar Morin nasceu em Paris em oito de julho de 1921, filho de Vidal
Nahoum e Luna Beressi — judeus morando na Franga. Graduado em Histdria,

Geografia e Direito, adentrou os campos da Filosofia, da Sociologia e¢ da

v Aqui no Brasil os seis volumes foram muito bem traduzidos e estao a disposi¢ao dos leitores de
lingua portuguesa. MORIN, Edgar. O Método1. A natureza da natureza. Porto Alegre, Sulina,
2002, 479 paginas. ID., O Método2. A vida da vida. Porto Alegre, Sulina, 2001, 304 paginas. ID., O
Método3. O conhecimento do conhecimento. Porto Alegre, Sulina, 1999, 286 paginas. ID., O
Método4. As Idéias: habitat, vida, costumes, organizacdo. Porto Alegre, Sulina, 1998, 319 paginas.
ID., O Método 5. A Humanidade da Humanidade: a identidade humana. Porto Alegre, Sulina, 2005,
309 paginas. ID. O Método 6: Etica. Porto Alegre, Sulina, 2005, 479 paginas.

Para uma visdo ampla acerca da vida e da obra de Edgar Morin, ver apéndice desta tese e
MORIN, E. Meus deménios. Rio de Janeiro, Bertrand Brasil, 2002. BIANCHI, Francgoise. O fio das
idéias. Uma eco-biografia intelectual de Edgar Morin. Lisboa, Instituto Piaget, 2003. KOFMAN, M.
Edgar Morin, do big brother a fraternidade. Lisboa, Instituto Piaget, 1996.
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Epistemologia depois de ter participado da resisténcia ao nazismo durante a
Segunda Guerra Mundial.

E autor de grandiosa obra, tornando-se um dos maiores intelectuais
contemporaneos. Sua trajetéria de vida ¢ marcada por um firme posicionamento
no que se refere as questoes cruciais de seu tempo, o que se reflete em grande
parte da sua producgdo intelectual, preocupada com a elaboracdo de um método
capaz de apreender a complexidade do real e superar a fragmentacdo do
conhecimento.

Convicto de que o homem ndo se separa da natureza e da cultura — ao
contrario, € o conjunto da obra —, Morin sugere uma saida para a Educagao do
futuro, uma reforma do pensamento por meio do ensino transdisciplinar, capaz de
formar cidaddos planetarios, solidarios e éticos, aptos a enfrentar os desafios dos
tempos atuais. Defende, também, a formagao do intelectual com uma inteligéncia
sist€émica. Por isso sua obra ¢ norteada pelo cuidado com um conhecimento nao
mutilado nem compartimentado, respeitando o singular a0 mesmo tempo em que
o insere em seu todo.

Entre muitas atividades, Morin foi diretor da revista Arguments (1956-
1962), da revista Communications, fundador e diretor do Centre d'Etudes
Transdisciplinaires Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales (1973-1989) e
presidente da Agéncia Européia para a Cultura (UNESCO). Atualmente ¢
pesquisador emérito do CNRS (Centro Nacional de Pesquisa Cientifica na

Franca).

2.2.2 — Um Pensador Inquieto

O que ¢ a complexidade? Em primeiro lugar, a complexidade é um tecido
(complexus: o que ¢ tecido junto) de constituintes heterogéneos
inseparavelmente associados: ela compreende o paradoxo do uno e do
multiplo. Em segundo lugar, a complexidade ¢ efetivamente o tecido de
eventos, acgdes, interagdes, retroacdes, determinagdes, aleatoriedades, que
constituem nosso mundo fenomenal. Mas ainda, a complexidade se apresenta
como os tragos inquietantes de emaranhados, do inextricavel, da desordem,
da ambigiiidade, da incerteza...”

Edgar Morin ¢ intelectual que busca o reencontro entre ciéncia e
humanismo. Suas idéias representam uma sintese aberta, mas ao mesmo tempo

radical, a respeito do papel social e ético do conhecimento diante da agonia

' MORIN, E. O Método |I: a vida da vida. Porto Alegre, Sulina, 2001, p.272.
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planetaria atual. Como René Descartes, Morin pode ser considerado um divisor
de dguas na histdria do conhecimento. Se o Discurso sobre o Método de Descartes
inaugurou, no século XVII, a chamada ciéncia moderna, O Método de Edgar
Morin comega a construir uma epistemologia da complexidade.

A cosmologia das idéias de Morin revela-se através do pensamento
complexo: intui¢do acerca da incompletude, do inacabamento e da parcialidade de
todo conhecimento. Tudo o que ¢ dito, ¢ dito por um sujeito-observador que
compreende o mundo a partir do lugar que ele ocupa, da maneira como ele
percebe, das informagdes que ele julga pertinentes. Mesmo que todos tenham
acesso as mesmas informacgdes, cada um as organiza conforme alguns modelos de
pensar e viver — como ressaltou Humberto Maturana. Esse fato decorre justamente
da natureza subjetiva do conhecimento. *°

Se o conhecimento possui uma natureza subjetiva, Morin estd convicto de
que o debate em torno dele ndo pode constituir um dominio privilegiado para
especialistas, uma competéncia apenas de experts com suas alegacdes de um
conhecimento objetivo puro — da mesma forma que ndo pode se constituir um
luxo especulativo para filosofos. O conhecimento ¢ uma tarefa historica para cada
um e para todos. O paradigma da complexidade nasce para reformar as mentes,
exigindo a revolugdo mental para compreender que sujeito e objeto ndo estdo
separados e que o todo esta nas partes e as partes no todo. *!

A complexidade ¢ a unido da simplificagdo ¢ da complexidade [...]. O
complexo volta, a0 mesmo tempo, como necessidade de apreender a
multidimensionalidade, as interagdes, as solidariedades, entre os intimeros
processos [...]. Assim, o pensamento complexo deve operar a rotagdo da
parte ao todo, do todo a parte, do molecular ao molar, do molar ao
molecular, do objetivo ao sujeito, do sujeito ao objeto.

Morin quer associar novamente o que o pensamento fragmentado da super-
especializacdo disciplinar separou. Uma mesma obsessdo, um mesmo apelo
intelectual, uma mesma razao apaixonada move Morin: a reforma do pensamento.
Alertando para o perigo das generalizagdes, € no caminho de Adorno e Gddel,
reafirma que a totalidade ¢ a ndo-verdade e que a complexidade ¢ movida pela

dindmica da incompletude.

20 Cf. MORIN, La Méthode IV..., pp. 216ss.

2! Cf. MORIN, La Téte bien Faite..., pp. 13-46.

= MORIN, E. O Método II: a vida da vida. Porto Alegre, Sulina, 2001, P.433.

B cr. MORIN, Science Avec Conscience..., pp. 117ss; ID, Pour Sortir du XX® siécle..., pp. 259-304.
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As verdades absolutas e as explicacdes finalistas sdo vigorosamente
questionadas e discutidas na magnitude de uma obra aberta e transdisciplinar.
Morin se atribuiu a missdo de religar os saberes. ** Ao contrario de pensadores
que, desencantados com a universidade, optaram por investir fora dela suas
energias cognitivas, ele luta contra o imobilismo e a esclerose do pensamento
dentro e fora da academia. Sua maior critica estd dirigida a burocratizagdo do
saber que compromete a ciéncia. >
A polifonia tematica e a ampla repercussdo mundial das suas idéias revelam um
pensador que abriu mao dos confortaveis limites disciplinares para se langar a
tarefa de fazer dialogar os conhecimentos, condi¢do sine qua non para
enfrentarmos os desafios de toda ordem que nos espreitam neste inicio de século.
Um intelectual que politiza o conhecimento. Que expde suas incertezas. Que
acredita na reforma da universidade e da educacao fundamental. Que defende
publicamente suas polémicas posicdes diante dos conflitos e das guerras. Que se
rende a democracia do debate para rever suas posi¢des e argumentos, porque se
opde frontalmente a censura do pensamento. °

Morin tem, de forma persistente, langado as bases para uma ética planetaria
que se inicia a partir da ética individual, uma auto-ética. Propde uma confederagao
das idéias, ou uma civilizacdo das idéias. Para ele, o pensamento ¢ um combate
com ¢ contra as idéias simplificadoras. A "auto-ética", dird no livro Meus
Demonios, "exige-me que ndo dissimule a subjetividade nos meus escritos, que
ndo me arvore em proprietario da verdade objetiva, que deixe que o leitor me veja,
incluindo as fraquezas e mesquinharias, mesmo correndo o risco de dar aos meus
adversarios motivos para me ridicularizarem". ?” Numa palavra, sabe bem das
condigdes de emergéncia, metamorfose e aparecimento das nogdes centrais €
periféricas de que se vale para reorganizar o conhecimento em metapatamares
mais complexos.

Isso faz uma diferenca crucial entre Morin e um estilo de intelectual que se
mostra pela metade. Ler os seis volumes de O método, livros densamente

povoados por conceitos, no¢des e pensadores de diversas areas do conhecimento,

2 MORIN, La Méthode |I..., p. 21-39.

% Cf. MORIN, Ciéncia com Consciéncia..., pp. 125-133.
% cf, MORIN, Os sete saberes..., pp. 11-33.

2 Cf. ID, Meus Demoénios..., p. 129.
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tendo ao lado e por suporte o desvelamento das condigdes emocionais e politicas
nas quais ele se encontra imerso, equivale a dessacralizar a ciéncia, a facilitar a
compreensdo da linguagem técnica, a destituir a faldcia do poder do saber envolta
pelo véu da obscuridade e do segredo. Equivale, sobretudo, a reintroduzir o
sujeito no conhecimento € o conhecimento no sujeito.

E um pensador encarnado nas idéias. No Método I diz ao final da
introdugao:

Por que falar de mim? Nao ¢ decente, normal e sério que, quando se trata da
ciéncia, do conhecimento e do pensamento, o autor se apague atras de sua
obra e se desvaneca num discurso tornado impessoal? Devemos, pelo
contrario, saber que € ai que a comédia triunfa. O sujeito que desaparece no
seu discurso instala-se, de fato, na torre de controle. Fingindo deixar um
lugar ao sol copernicano, reconstitui um sistema de Ptolomeu cujo centro € o
seu espirito. **

Essas palavras de Morin sobre a comédia do intelectual que pensa proferir
um discurso impessoal, expdem uma concep¢ao de narrativa da ciéncia que nao €
comum e muitas vezes ¢ desautorizada pela censura do pensamento. E, mesmo
que Montaigne e alguns pensadores ndmades da ciéncia e da filosofia tenham
exercitado uma escritura onde o autor aparece ¢, sem duvida, Edgar Morin quem
inaugura, na ciéncia, uma forma radical de expor o intelectual por inteiro. E 6bvio
que, a esse respeito, seus livros incomodam a comunidade cientifica. Isso porque,
de certa forma, expoe e desnuda pedacos de todos nés escondidos. Alguns de seus
livros — seus diarios em especial — chocam até os que convivem mais de perto
com ele. *

Para situar o destaque dado ao sujeito cognoscente e sua relagdo com as
experiéncias que o constroi, € importante sublinhar que em Meus Demonios Morin
fala das obsessdes cognitivas com as quais tem convivido. Revela como foi
transformando em conhecimento suas emog¢des fundamentais como ira, ternura,
resisténcia. Como esses sentimentos impulsionaram focos importantes de sua
maneira de ver/conhecer/compreender o mundo. Nos livros mais afeitos a
antropologia, a politica e a sociologia, e sobretudo nos Métodos 3, 4 e 5,
argumenta fundamentalmente a proposito da relagdao de indissociabilidade entre o
sujeito que conhece e o fendmeno que ele quer explicar, entender, compreender.

Afirma Morin que o processo cognitivo € a conjugacdo — em dosagens sempre

2 1p, Método 1, pp. 37.
% Como acontece com sua propria autobiografia. Cf. MORIN, Meus Deménios..., passim.



DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0220971/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0220971/CA

102

variadas, tanto no nivel individual, quanto coletivo e histérico — de trés dominios
de aptiddes que constituem o propriamente humano: pulsdo, razdo e emogdo. E a
conexao entre esses trés dominios que constitui uma certa estrutura a partir da
qual os conhecimentos acumulados e as informagdes que nos chegam sio

retotalizados, significados, compreendidos, avaliados e julgados.

2.2.3 - Antropologia, Subjetividade e Conhecimento: as Armadilhas
da Percepcgao

Morin afirma que o limite entre o falso e o verdadeiro, entre o erro e a
verdade, entre o real ¢ o imagindrio é quase nenhum. Toda cognicdo, todo
conhecimento, toda percepcao se dao motivados, impulsionados e regidos pela
emocao. 30

A emogdo ndo pode ser entendida unicamente como um estado de espirito
que produz satisfacdo, contentamento, prazer, mas como uma mobilizagdo
cognitiva que inclui também os estados de furia, rebeldia e descontentamento. E
também sob esses estados emocionais que produzimos nossas mundo-visoes,
nossa compreensao do mundo, tanto quanto, mais especificamente, nossas teorias
e interpretacdes dos fendomenos. Dai porque a tomada de consciéncia de que
pulsdo, emog¢do e razdo caminham juntas pode propiciar ao sujeito do
conhecimento uma certa alquimia mental capaz de transformar as pulsdes de
morte em pulsdes de vida; a ira e o descontentamento em proposi¢des
harmonizadoras e mobilizantes; as situagdes traumaticas, em ferramentas do
conhecimento. *!

Uma referéncia, que estd no item anterior pode nos ajudar a entender isso.
Estou falando da morte da mae de Morin. E necessario fazer referéncia a esta
contingéncia psico-afetiva da vida de Morin, que marcara a sua vida e parte de sua
obra. Quando tinha nove anos, sua mae Luna Beressi morreu, no entanto, Morin
sO veio a saber alguns dias depois, por seu pai, Vidal, quando brincava do lado de
fora do cemitério Pére Lachaise. *“Em sua autobiografia Morin revela como isso
foi marcante. Foi certamente a dor intensa e a incompreensao da morte prematura

de sua mae, que o levou, anos mais tarde, a investigar e refletir sobre o tema da

%0 Cf. ID, Método 3, pp. 140-167.

*" Ibid.

%2 Os detalhes sobre a perda da figura materna esta na biografia estendida no apéndice desta
tese.
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morte, como um dominio epistemologico importante para a compreensdao da
cultura, do surgimento da arte e do imagindrio, tanto quanto para entender a
condicdo de emergéncia e complementaridade entre a consciéncia objetiva e a
consciéncia subjetiva nos humanos.

Nao fosse essa duradoura emogao causada pela dor, pelo sentimento da falta,
pela surpresa da perda e, acima de tudo, pelo segredo que teve talvez o gosto
amargo da trai¢cdo, Edgar Morin ndo teria escrito O homem e a morte ou, o teria
feito mesmo assim, mas motivado por outra obsessdo cognitiva ou emocao
fundamental que certamente lhe renderia um curso diverso do que ¢ atualmente.

O que importa reter dessa referéncia ¢ o fato de que, para Morin, o sujeito do
conhecimento ¢ sempre impulsionado por um sentimento, por uma estrutura
organizacional da sua psique quando empreende qualquer investimento cognitivo,
mesmo que disso ndo tenha consciéncia. Dai porque ¢ crucial nos perguntarmos
porque temos interesse por esse ou aquele tema; porque tratamos as coisas de uma
forma e ndo de outra; porque assumimos tais ou quais posturas epistemologicas,
determinadas teorias, certas hipdteses e uma certa forma de nos acercamos do
problema que queremos conhecer. Importa também reter e problematizar a
possibilidade de transformar situagdes ansiogé€nicas em cogni¢do fecunda e
ampliada. **

A referéncia a morte prematura de sua mae mostra muito bem como uma
situacdo traumatica pode se transformar na condi¢cdo de emergéncia para um ato
criador, ¢ como o conhecimento a partir dai produzido pode retroagir e
redimensionar o que, a partida, se constitui apenas numa contingéncia negativa.
Mas esse movimento de retroacdo transformadora ndo se da espontaneamente nem
de forma mecéanica. Para operar uma tal metamorfose duas condi¢des precisam ser
satisfeitas. Em primeiro lugar, trata-se de transformar uma experiéncia individual
numa questdo mais ampliada, quer dizer, problematizar a complexidade do que
parece ser um fato unicamente pessoal. Em segundo lugar, trata-se de dialogar
com os diversos conjuntos de informagdes impressos na nossa experiéncia
enquanto sujeitos premiados por uma complexa biologia — informagdes essas que
sdo passiveis de se constituirem num problema crucial a ser investigado.

Certamente essas duas condi¢des foram satisfeitas no caso do trauma vivenciado

% Para uma viséo ampla sobre a o conhecimento do conhecimento ver, MORIN, Método llI
passim.
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por Morin pela perda de sua mae, o que tornou possivel sua pesquisa sobre o lugar

e o significado da morte no paradigma humano.

224 - As Bases Bio-Antropologicas do Conhecimento: a

complexidade humana**

Essas consideracdes feitas a respeito da construcdo socio-psico-cognitiva do
sujeito do conhecimento podem ser retotalizadas se observarmos, no Método 3, o
capitulo que o autor dedica a existencialidade do conhecimento. Ali,
desmembrados em dois topicos (4 psique e Obsessoes cognitivas e alegrias da
certeza), Morin dialoga com os objetos da psicandlise (sobretudo com as idéias de
Freud e Lacan) e com os argumentos da objetividade, da certeza e da verdade tao
fartamente defendidos pelo racionalismo. Discute uma psicandlise do
conhecimento, fala das psicoses que determinam visdes de mundo especificas que
impdem sentidos as informacgdes, acontecimentos, situagdes. Seja na sua forma
maniaca ou esquizofrénica, esses estados do ser parasitam e modelam
interpretacdes marcadas ora pelo exagero racional da coeréncia, ora pelo exagero
de conceber as contradi¢des e as incertezas. De forma contundente mostra como a
obsessdo pela certeza e a verdade sdo uma resposta a ansiedade vital.

Para nds, a psicanalise ¢ uma ciéncia nova inacabada, extraviada, deslocada,
que deve ao mesmo tempo retornar aos seus principios de base e integra-los
numa concep¢do mais ampla. De toda maneira, uma psicanalise do
conhecimento ¢ possivel e necessaria ao conhecimento do conhecimento. *°

Nao ha no autor uma recusa a verdade, mas ele pondera que se deve
distinguir a idéia de verdade do sentimento da verdade. A idéia de verdade
corresponde a uma resolugdo da alternativa verdadeiro/falso sem que
necessariamente estejamos envolvidos. O sentimento da verdade traz a dimensao
afetiva/existencial para a idéia de verdade e pode tanto se apropriar da idéia de
verdade quanto lhe obedecer. E claro que a idéia de verdade liga-se ao sentimento
de verdade, uma vez que ndo ha conhecimento desligado dos interesses do sujeito.
Mas a supremacia do sentimento de verdade sobre a idéia de verdade suscita,

segundo Morin, uma dupla possessdo: apropriagdo da verdade ("eu tenho a

3 MORIN, O Problema Epistemoldgico da Complexidade. Portugal, Publicagcdes Europa-Ameérica,
2002, pp. 21-26.
** MORIN, Método 3, p. 143.
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verdade") e possessao pela verdade ("pertengo a verdade"). Como o sentimento de
verdade esta ligado a certeza, tem-se uma alienagdo da verdade escondida debaixo
da racionalizacdo e da coeréncia. *°

Podemos, entdo, sintetizar algumas das idéias morinianas sobre o
conhecimento e tecer o seu itinerdrio intelectual: em primeiro lugar, a
inseparabilidade entre vida e obra; em segundo lugar, uma aposta no sujeito, o que
significa sublinhar a indissociabilidade entre sujeito e conhecimento; em terceiro
lugar, uma aposta fundamental concernente ao conhecimento do conhecimento, o
que supOe uma psicanalise do conhecimento.

Dando continuidade a tentativa de apresentar as principais idéias do
pensamento de Edgar Morin, busquemos as matrizes das quais parte nosso autor
para tratar do conhecimento e da cultura. Trés matrizes constroem as condi¢des
bio-antropologicas do conhecimento e da cultura para Morin: uma biologia
fundamental; uma animalidade; e, por fim, uma humanidade do conhecimento. 37

A biologia do conhecimento ensina que todo ser vivo ¢ auto-eco-
organizador. Isto €, necessita extrair informagdes do exterior, mas as processa por
si, em si e para si. Tendo por base essa aptidao dos sistemas vivos, Morin discute
como o processo de produg¢dao de conhecimento depende, sobretudo, do sujeito.
Cada um de nos trata por si as informagdes que nos chegam. Ninguém aprende
por ninguém. **

A animalidade do conhecimento emerge do interior da biologia do
conhecimento. Ela nos permite compreender que algumas das caracteristicas da
cultura e conhecimento humanos — como estratégias cognitivas, agdo
desinteressada ou intencional — se encontram de forma lata no mundo animal e se
complexificam no dominio do humano.*

A humanidade do conhecimento emerge no processo de constru¢do das
sociedades humanas, mas mantém — agora em novos patamares de complexidade
— as caracteristicas gerais da biologia e animalidade do conhecimento. *

Com base nessas trés matrizes do conhecimento afirmard Morin que o

sujeito ¢ constituido ndo s6 por um cérebro bi-hemisférico, mas também tritunico.

% Cf. Ibid, p. 144ss.
37 Cf. Ibid. pp. 43-223.
%8 Cf. Ibid. p 44-76.

% |bid, pp. 62-76.

“0 Ibid., pp. 78-126.
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Isto ¢, que contém trés feixes de informacdo: o primeiro, reptilico, responsavel
pelo cio, pela agressdo e pela fuga; o segundo mamifero, responsavel pela
afetividade; e o terceiro propriamente humano, portador de um neo-cortex que faz
emergir a inteligéncia logica e conceitual.

Essas matrizes — biologia/animalidade/humanidade — tanto quanto as trés
faces do nosso cérebro — reptilico/mamifero/racional — dialogam entre si, por
vezes se indistinguem, por vezes se excluem. Mas tanto a indistingdo como a
exclusdo sdo atos que denotam a regressio em complexidade. E a
complementaridade entre essas matrizes referidas e entre as faces do nosso

cérebro que constitui a complexidade humana. *'

2.2.5 - Complexidade e Nova Antropologia

A subjetividade compreendida como as particularidades do sujeito tecidas
em sua relacdo com o mundo, estd permeada pelo contexto bio-socio-politico-
econdmico-cultural-tecnologico. Na forma de um fluxo em continuo devir, a
subjetividade desenha diferentes e criativas paisagens que ja ndo correspondem a
imagem do sujeito moderno, portador de uma esséncia naturalmente estatica. **

A multiplicidade de interagdes, retroacdes e reorganizacdes que constituem
0 humano e sua subjetividade ndo podem ser abordadas dentro de um referencial
linear. Por isso, o pensamento complexo revela uma razdo que dialoga com a
multidimensionalidade do humano, enquanto ser bio-antropo-psico-social e com
as relagdes que compdem o real, incluindo o continuum ordem-desordem. A
complexidade, ao favorecer o transito entre diversos discursos e racionalidades,
possibilita uma visdo mais flexivel e abrangente sobre o universo humano e sua
psiqué.*”

Lidar com o real a partir deste outro olhar requer modificagcdes em nossos
operadores cognitivos que nos auxiliem a pensar o mundo em termos de conexdes
e ndo de eventos isolados. Ao trazer de novo para a ciéncia os elementos que
haviam sido postos entre parénteses (aleatoriedade, informag¢ao no ambiente e

sujeito com sua criatividade) Morin cria as ferramentas para ver esses fendmenos

1 Ibid. pp. 195-261.
“2 MORIN, O Método 5..., pp. 25-156.
3 Cf. Ibid. e ID, Ciéncia com Consciéncia..., p. 291 ss.
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integrados, destacando suas interagdes. Ele deseja superar a tragédia do
pensamento fragmentado. Essas ferramentas sdo os principios sobre os quais
constrdi Morin o paradigma da complexidade.

E necessario entender que pensar complexo se apresenta como um edificio
com varios andares. A base ¢ formada a partir de trés teorias —informacao,
cibernética e teoria de sistemas (Bateson) — e inclui ferramentas necessarias para
uma teoria da organizacdo. Segue-se um segundo andar; com as
contribui¢des de von Neuman, von Foerster e Prigogine, com as ideias de auto-
organizacdo, ¢ os conceitos da teoria do caos. A esse edificio pode-se
acrescentar elementos suplementares na forma de trés principios, propostos por
Morin: o Principio Dialdgico; o Principio de Recursividade Organizacional; e o
Principio Hologramatico. **

O Principio Dialogico, une complementarmente dois processos ou conceitos
antagdénicos que deveriam se recusar um ao outro, mas que sao indispensaveis e
indissocidveis para compreender a realidade. Unem-se no¢des antagdnicas para
pensar os processos organizadores, produtivos e criativos no mundo complexo. A
no¢do de dialégica em Morin envolve complementaridade, antagonismo e
concorréncia. A noc¢do de dialégica amplia aquela de dialética. Exemplificam
pares em dialdgica: ordem/desordem, juncao/disjuncdo, universal/especifico etc.

Fala em principio dialogico (relacdo entre elementos discordantes,
considerando seu aspecto complementar), ¢ falar de duas légicas, dois principios,
que estdo unidos sem que a dualidade se perca nessa unidade. *> Assim, ¢ possivel
substitur o mecanismo de exclusdo do ou-ou pela inclusdo e didlogo, sem eliminar
as diferengas:

A partir dai, podemos assumir, mas com plena consciéncia, o destino
antropolégico do homo sapiens-demens, que implica nunca cessar de fazer
dialogar em nés mesmos sabedoria e loucura, ousadia e prudéncia, economia
e gasto, temperanga e "consumagdo”, desprendimento e apego. *°

A compreensao do ser vivo como um sistema revela um dado curioso. Nos
constituimos enquanto sistemas abertos ao meio, vivemos uma relacao de
dependéncia para sobreviver, pois precisamos de energia, de alimento, de relacdes

humanas, ao mesmo tempo nos comportamos como sistemas fechados,

* MORIN, O Método 2..., p. 371ss.
45 MORIN, Ciéncia com Consciéncia..., p. 189.
6 MORIN, Amor, poesia, sabedoria..., p. 11.
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autonomos, pela necessidade de mantermos individualidade, organizacao interna.
Assim, existimos simultaneamente como seres autonomos/dependentes. O que
aparentemente soa como um paradoxo, ¢ a condi¢ao natural da existéncia humana.
47

Percebemos, portanto, que na natureza as relagdes incluem uma espécie de
danca harmoniosa entre a ordem e a desordem, padrdes e imprevisibilidade; a
incerteza e o acaso sdo elementos constituintes da organizacdo natural. O
pensamento complexo propde uma forma de lidar com os fendmenos sem excluir
estes aspectos, exercendo uma razao que opere em termos sistémicos e dialdgicos.
48

O Principio de Recursividade Organizacional vai além de um Principio de
Retroagdo da teoria de sistemas e da cibernética (feed-back). A nogdo de
regulagdo, presente no Principio de Retroagdo, ¢ ampliada pela de auto-produgdo
e auto-organizagdo. Trata-se, por assim dizer, de um anel gerador no qual os
produtos e os efeitos sdo, eles mesmos, criadores daquilo que os produz. Dessa
maneira, por exemplo, nos, individuos, somos produtos de um sistema de
reproducdo ancestral, mas esse sistema ndo pode reproduzir a menos que nods
mesmos sejamos os produtores. Os seres humanos produzem a sociedade dentro
dela mesma e pelas suas interagdes, mas a sociedade produz a humanidade
desses individuos fornecendo-lhes a linguagem e a cultura. A recursividade
organizacional é auto-organizacdo, caracteristica dos fendmenos vivos, processo
de desorganizagdo e¢ de permanente reorganizacdo, nos quais a presenga da
desordem ¢ aceita, impulsionando uma nova ordem, uma nova organizagdo,
mantenedora da vida:

A reorganizagdo permanente € a autopoiese constituem categorias aplicaveis
a toda ordem biologica e, a fortiori, a ordem sociologica humana. Uma célula
estd em autoproducdo permanente por meio da morte de suas moléculas. Um
organismo estd em autoprodugdo permanente por meio da morte de suas
células; uma sociedade esta em autoprodugdo permanente por meio da morte
seus individuos; ela se reorganiza incessantemente por meio de desordens,
antagonismos, conflitos, que minam sua existéncia e, a0 mesmo tempo,
mantém sua vitalidade. *

Ela inclui a dependéncia em relacdo ao meio externo, o que implica numa

relacdo intima entre o homem e o ecossistema, gerando uma auto-eco-

*” MORIN, O Método 2..., p. 414-423.
*8 Ibid.
*9 MORIN, Ciéncia com Consciéncia..., p. 300.
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organizacdo. Podemos entdo estender o alcance das atitudes humanas para o
ecossistema e vice-versa, bem como vislumbrar a complexidade como aspecto
constituinte do ser humano.

O principio hologramatico (o todo estd nas partes e a parte estd no todo),
implica na diluicao de dicotomias como, por exemplo, a separagdo homem versus
sociedade, ja que o homem est4d na sociedade que, por sua vez, estda no homem
através da linguagem e da cultura, em estreita relacdo. O mesmo pode ser aplicado
a distingdes como corpo x mente, entre outras. Neste caso a compreensdo de
qualquer evento passa por um movimento circular das partes para o todo e vice-
versa, rompendo com a 1ogica linear de causalidade. >'

O principio hologramatico coloca em evidéncia o aparente paradoxo de
certos sistemas, onde ndo somente a parte estd no todo, mas o todo estd na parte.
Por exemplo, cada célula é parte de um todo — o organismo global — mas o
todo estd também na parte: a totalidade do patrimdnio genético esta presente em
cada célula independentemente. Da mesma maneira, o individuo ¢ parte da
sociedade, mas a sociedade estd presente em cada individuo através da

linguagem, da cultura e de suas normas.

2.2.6 — Critica dos quatro pilares de sustentacao da ciéncia classica

O contexto de emergéncia da complexidade se constroi, pois, a medida que
comecam a se dissolver os quatro pilares da certeza que sustentaram a ciéncia
classica. Observemos a discussdo desses quatro pilares segundo Morin. O
primeiro pilar ¢ a Ordem, que postula um universo regido por leis deterministas.

O segundo pilar é o principio da separabilidade. Este principio aconselha a
decompor qualquer fendmeno em elementos simples como condi¢ao de analisa-lo
— Descartes, como no Discurso sobre o Método. O principio da separabilidade foi
o maior responsavel pela especializacdo ndo comunicante. Separou os grandes
ramos da ciéncia e, no interior de cada um deles, as disciplinas. Separou as
ciéncias das técnicas, a filosofia da ciéncia, e assim por diante, até¢ configurar uma
divisdo e separagdo generalizada do saber. Conforme Morin os objetos foram

isolados de seus meios, € o sujeito do objeto.

%0 ID, Introducdo ao Pensamento Complexo..., p. 40.
°1 Cf. ID. O Método5..., pp. 163-243. ID., Le paradigme perdu..., p.142ss.
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Terceiro pilar € o principio de redugdo. Este diz respeito ao que fortalece o
principio da separabilidade. Por um lado, supde que os elementos de base do
conhecimento se circunscrevem aos dominios fisicos e biologicos, deixando em
plano secundario a compreensao do conjunto, da mudanca e da diversidade. Tende
a reduzir o cognoscivel aquilo que ¢ mensuravel, quantificavel, formalizavel,
segundo o axioma de Galileu a Comte: os fendmenos s6 devem ser descritos com
a ajuda de quantidades mensuraveis. A reducdo ao quantificavel condena a morte
qualquer conceito que ndo se traduza por medida. Ora, nem o ser, nem a
existéncia, nem o sujeito conhecedor ndo podem ser matematizados nem
formalizados. O principio da redu¢do opera a partir de conceitos-mestres e
dominios privilegiados e determinantes: explica o humano pelo biologico, o
biologico pelo quimico. Assim, a depender do dominio da especialidade do
cientista, esse principio limita o humano ao dominio do meio ambiente, ou das
estruturas psiquicas, ou da histéria, ou da genética, e assim por diante.

Quarto pilar € a Ldgica Indutiva-dedutiva-identitaria. O quarto pilar, no qual
se assentada a ciéncia classica, ¢ a razdo na forma do racionalismo objetivo. Por
essa logica, tudo o que nao passa pelo crivo da racionalidade de tipo instrumental
deve ser expurgado da ciéncia. O principio aristotélico da identidade excluira o
que ¢ variante e contraditorio. Esse principio privilegia a ordem e o que ¢
deduzido pelo raciocinio a partir de um sistema de premissas. "Uma tal logica",
diz Morin, "¢ estritamente aditiva ¢ n3o pode conceber as transformagdes
qualitativas ou as emergéncias que sobrevém a partir das interagdes
organizacionais. Ela fortalece o pensamento linear que vai da causa ao efeito". >

A julgar pelo pragmatismo, normatividade e hermetismo desses quatro
pilares do conhecimento, poder-se-ia supor que eles permaneceriam inabaldveis
para sempre. No entanto, a ciéncia do século XX, em meio ao conjunto
desordenado de seus avancos, foi abalada por um abalo sismico. Os quatro pilares
foram sacudidos pelo surgimento da desordem, da ndo-separabilidade, da nao-
redutibilidade, da incerteza logica. >

Em meio ao big-bang dos avangos do conhecimento e a crise dos principios
que norteavam a ciéncia cldssica, coube a Edgar Morin assumir o desafio de

religar e fazer dialogar o que a partida se constituiam em revolug¢des dispersas por

52 MORIN, O Conhecimento... p. 174.
*3 D, Introducdo ao Pensamento Complexo..., pp. 25-82.
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dominios disciplinares. Se, pois, as ciéncias da complexidade ndo tém patri-
maternidade definida, o método complexo tem, em Edgar Morin, seu artifice e
construtor. Para empreender uma investida de tal dimensdo, abriu mdo de sua
formacao disciplinar para, sistematica e obstinadamente, penetrar em territorios

dispersos e gravidos de fragmentos de complexidade. Como isso aconteceu?

2.2.7 - O Método: o Desafio Cognitivo Para Abordar a Complexidade

O trabalho que realizei chamado de ‘O M¢todo’ objetiva enfrentar esse
desafio cognitivo, elaborar e encontrar operadores — instrumentos do
conhecimento, que efetivamente permitam abordar a complexidade. Esses
instrumentos ndo foram inventados, mas em alguns aspectos, foram
desenvolvidos e sobretudo reagrupados por mim. >*

Esse desafio se encontra objetivado no conjunto dos seis tomos que se

complementam e que tém seu inicio em 1977, data da publicacdo do primeiro
volume.
Trata-se de um método capaz de absorver, conviver e dialogar com a incerteza; de
tratar da recursividade e dialogia que movem os sistemas complexos; de
reintroduzir o objeto no seu contexto, isto ¢, de reconhecer a relagdo parte-todo
conforme uma configuracio hologramatica; de considerar a unidade na
diversidade e a diversidade na unidade; de distinguir, sem separar nem opor; de
reconhecer a simbiose, a complementaridade, e por vezes mesmo a hibridagao,
entre ordem e desordem, padrao e desvio, repeticao e bifurcagdo, que subjazem
aos dominios da matéria, da vida, do pensamento e das construgdes sociais; de
tratar do paradoxo como uma expressao de resisténcia ao dualismo disjuntor e,
portanto, como foco de emergéncias criadoras e imprevisiveis; de introduzir o
sujeito no conhecimento, o observador na realidade; de religar, sem fundir,
ciéncia, arte, filosofia e espiritualidade, tanto quanto vida e idéias, ética e estética,
ciéncia e politica, saber e fazer.

Aberto e em construgdo, o novo paradigma proposto por Morin se distancia
de uma pragmatica e expde principios organizadores do pensamento complexo.
Nao permite inferir um protocolo normativo, nem uma metodologia de
investigacdo. Morin ndo oferece ao conhecimento novos mandamentos. Sugere ao

cientista, de posse de principios fundamentais e gerais, ensaiar seus proprios

o4 VVAA, Ensaios de Complexidade.Porto Alegre, Sulina, 2002, p. 13.
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caminhos técnicos e metodologicos no fazer ciéncia, educacdo e pesquisa com
uma visdo transdisciplinar. >

O carater inaugural desse método reside no fato de se tratar de uma
proposicao capaz de ser acionada por qualquer area do conhecimento. Esse fato,
longe de configurar um modelo universal e unitdrio que dilui a distingdo entre
areas disciplinares e dominios cognoscentes, permite o didlogo entre eles.

No Método, podemos identificar as ferramentas através das quais Morin
promove o novo. Essas ferramentas sdo a migragdo conceitual € a constru¢do de
metdforas. Migragdo conceitual de um dominio para outro, o que garante a
ressignificagdo e ampliagdo de conceitos e nogdes, originariamente disciplinares;
construcao de metaforas, que permitem religar homem e mundo, sujeito e objeto,
natureza e cultura, mito e logos, objetividade e subjetividade, ciéncia, arte e
filosofia, vida e idéias. A partir desse lugar, vem, sobretudo a partir dos anos
1970, formulado incansavelmente os argumentos, as premissas ¢ os fundamentos
de uma nova episteme — fundamentos, premissas e argumentos que devem
alimentar uma reforma do pensamento; pois o problema da complexidade ndo ¢
concebido nem formulado nos seus escritos antes de 1970. *°

Nao ¢ so6 na biologia, na teoria da informagao e na cibernética que Morin foi
buscar os fios para tecer o exercicio do pensamento complexo. Também da fisica
retira principios e leis que funcionam como operadores que transversalizam as
ciéncias da vida, do mundo fisico ¢ do homem. A nogdo de entropia agrega-se a
outras tantas para exemplificar que tanto a desordem como o ruido e o acaso estao
no interior e no exterior de qualquer fendmeno, o que lhes possibilita permanentes
reorganizagdes, ou seja, novas ordens que se desordenam e reordenam sem cessar.
Esse argumento, facilmente aceito em se tratando de fendmenos fisicos,
climaticos ou ecologicos, encontra terreno fértil também no ambito dos
fendmenos sociais e dos sistemas das idéias. E importante assinalar que Morin
ndo se ocupa em transpor modelos, mas em potencializar operadores cognitivos
que facilitem a compreensdo da complexidade, porque permitem reconhecer, no

fendmeno singular, ao mesmo tempo sua originalidade e sua macro-identidade.

% \eremos isso no capitulo seguinte, quando falaremos sobre a necessidade de metodologias
aé)licéveis ao paradigma da complexidade.
% KOFMAN, Edgar Morin, do big brother a fraternidade..., pp. 125-153.
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Hé uma historia cosmoldgica no interior da histéria da matéria, no interior da qual
ha uma historia da vida, na qual ha finalmente nossa propria historia. >’

A fecundidade da construcdo do Método por Morin esta no fato de tentar
religar, no dominio da ciéncia, o que ja se encontra direta ou indiretamente
interconectado no mundo das materialidades e das topologias imagindrias. Longe,
pois, das transposi¢cdes mecanicas de conceitos, oriundos da biologia, da fisica ou
da teoria da informacdo, trata-se mais propriamente de aproximar, relacionar,
fazer dialogar e buscar pontos de confluéncia entre as complexas singularidades
da matéria e do espirito. *

Segundo Morin, estamos ainda na pré-historia do espirito humano e somente
um pensamento que nos conecte com a complexidade do real nos permitira
civilizar nosso conhecimento para vivermos nesse universo de forma fraterna. > A
fraternidade, o comportamento ético por exceléncia, s6 serd possivel com a idéia
de universo que ¢ complexo também, donde também somos. Esse ¢ o Mérodo, a

busca por um paradigma capaz de efetivamente abordar a complexidade.

2.3 — A Epistemologia da Complexidade

Foi muito lentamente que pudemos estabelecer uma categorizagao (decerto
ndo definitiva) dos principios que comandam/controlam a inteligibilidade
cientifica classica e, por oposicdo, um esquema dos principios que
comandam/controlam a inteligibilidade complexa. Chamo paradigma de
simplificagdo ao conjunto dos principios de inteligibilidade proprios da
cientificidade classica, ¢ que, ligados uns aos outros, produzem uma
concepgdo simplificadora do universo (fisico, bioldgico, antropossocial).
Chamo paradigma de complexidade ao conjunto de principios de
inteligibilidade que, ligados uns aos outros, poderiam determinar as
condicoes de uma visio complexa do wuniverso (fisico, biologico,
antropossocial). *'

2.3.1 — Caos, Determinismo e Liberdade

A busca da ordem sempre foi o interesse principal da ciéncia. Quando

desconhecemos como algo funciona, aquilo ¢ cadtico para nds. Quando

" PRIGOGINE, I. As leis do caos. Sdo Paulo, UNESP, 2002, cap. 9.
8 MORIN., Para sortir du XX siécle..., pp. 227ss.

*ID, O Método 2..., pp. 289-468.

€0 Cf. ID, Método 5..., 25-160.

"D, Ciéncia com Consciéncia..., p. 330. [0 grifo & nosso]
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aprendemos sobre aquilo, a ordem se revela aos nossos olhos. Ha varias formas de
definir ordem. A teoria da informacdo nos ensina que ordem ¢ falta de
variedade/informacdo. Ja caos ¢ variedade/informagdo em estado puro. Um
relégio ¢ um exemplo perfeito de ordem. Ele sempre farda as mesmas coisas,
sempre se movimentard de maneira uniforme a totalmente previsivel. Uma outra
forma de definir ordem, complementar & anterior, ¢ através da determinacao.
Fendmenos ordenados sdo determinados. Determinacdo sugere uma relagdo
causal. Se determinado fendmeno ocorre, ele terd obrigatoriamente uma
conseqiiéncia. Para Isaac Newton, Deus criou, no principio, as particulas
materiais, as forcas entre elas e as leis fundamentais do movimento. Todo o
universo foi posto em movimento desse modo e continuou funcionando, desde
entdo, como uma maquina, governada por leis imutaveis.

Como exposto amplamente no primeiro capitulo desta pesquisa, a relacdo de
causa e conseqiiéncia ¢ extremamente determinada na ciéncia classica. Se solto
uma pedra, essa obrigatoriamente ird cair, pois a lei da gravidade a forca a isso. A
cren¢a na determinagdo fez com que os cientistas e filésofos sonhassem com a
possibilidade de decifrar a verdade definitiva. Essa ambi¢do encontrou uma
metafora em Laplace. Esse cientista imaginou que, se uma mente inteligente
tivesse todas as informacdes sobre todos os 4&tomos do universo e fosse poderosa
o bastante para calcular as relacdes de causa e conseqiiéncia, o presente, o
passado e o futuro se descortinariam diante de seus olhos. *

A ciéncia classica ignorou os fendmenos dindmicos, que estdo mais
proximos do caos do que da ordem. A bolsa de valores, o transito de cidade, as
sociedades e até a vida humana sdo fendmenos que escapam ao determinismo.
Nas ciéncias humanas, at¢é ha pouco tempo, predominava um determinismo
biologico ou social. Os adeptos do determinismo biologico chegaram ao seu
extremo na eugenia, buscando as condi¢des mais propicias a reproducdo e
melhoramento genético da espécie humana. Para essa corrente de pensamento, 0s
comportamentos sdo governados por tracos genéticos — crendo assim, o filho de
um sabio sera também um sabio e o filho de um assassino serd, um assassino. A
eugenia defendia que apenas pessoas vidveis do ponto de vista social e biologico

pudessem procriar e essa foi a base tedrica para o nazismo.

2 PRIGOGINE, O Fim das Certezas..., pp. 113-134.
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Mas existia também o outro extremo, aqueles que diziam que o homem ¢
fruto do meio. Uma pessoa criada em um meio intelectualizado se tornara um
intelectual, independente de qualquer fator genético. J4 uma pessoa criada em um
ambiente desfavoravel intelectualmente ndo desenvolvera suas potencialidades. O
determinismo, tanto genético quanto social, se revelou absurdo. Por isso podemos
arriscar dizer que o paradigma sistémico ¢ libertador. A complexidade tem seu
acento na liberdade, denunciando os determinismos cientificos, historicos etc.
Segundo o pensamento complexo, a liberdade tem papel preponderante na
construcdo do proprio destino, a partir de suas escolhas, sejam elas conscientes ou
ndo. O destino ¢ resultado direto do caminho que se toma ® — Morin aprendeu
bem a li¢do do poeta Antonio Machado, a quem ndo deixa de citar em suas obras:

o caminho se faz ao caminhar.
2.3.2 — Critica a Separabilidade

A epistemologia da complexidade tece dura critica também a nogdo de
separabilidade. A idéia de que, para resolver um problema ¢ necessario separa-lo
em pequenas partes e resolvé-las uma a uma, idéia que remonta ao filésofo
francés René Descartes — como ja vimos. Em seu Discurso do método, ele
apresenta os quatro aspectos de sua forma de pensar, elaborada para substituir a
logica de até entdo. Os alicerces da separabilidade sao: dividir cada uma das
dificuldades e examind-las em tantas partes quanto possivel e necessario para
resolvé-las; conduzir em ordem os pensamentos, iniciando pelos objetos mais
simples ¢ mais faceis de conhecer, para chegar, aos poucos, gradativamente, ao
conhecimento dos mais compostos € supondo, também, naturalmente, uma ordem
de precedéncia de uns em relagdo aos outros — essa idéia inaugurou a divisdo do
saber. Para conhecer melhor o corpo humano, deve-se dividi-lo em partes: estuda-
se primeiro o sistema respiratorio, depois o sistema reprodutor, depois sistema
nervoso e assim por diante. A juncdo de todas essas pesquisas nos daria o
conhecimento sobre o corpo humano. Isso foi aplicado a todas as ciéncias, base
para o surgimento das hiperespecializacdes. E essa ¢ a ldgica que ainda persiste
no desenvolvimento cientifico e tecnoldégico do mundo atual. Ao dividir o saber

em pequenas partes e estudad-las “aprofundadamente” foi possivel um grande

% MORIN, Pour sortir du XXe siécle..., pp. 109-188.
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avang¢o no conhecimento cientifico. Mas a especializagao logo se revelou um beco
sem saida — como demonstramos no primeiro capitulo. Os cientistas, a0 mesmo
tempo que se aprofundavam na sua area de saber, perdiam também o contato com
o todo. A logica da separabilidade fez com que a racionalidade perdesse sua
visdo sistémica. As chamadas inteligéncias enciclopédicas, pessoas que tinham a
visdo do todo, se tornaram cada vez mais raras. 64

Uma resposta a isso foi o surgimento da cibernética e da teoria dos sistemas,
cuja posi¢do pode ser definida na féormula: o fodo é maior do que a soma das
partes. O todo € maior porque contém algo que ndo existe nas partes: as relagdes
entre elas. Nenhum sistema ¢ totalmente isolado e fendmenos aparentemente
dispares acabam influenciando um ao outro. Segundo Pascal, todas as coisas sdo
ajudadas e ajudantes, causadas e causadoras, estando tudo unido por uma ligacao
natural e insensivel, sendo por isso impossivel conhecer as partes sem conhecer o
todo, e impossivel conhecer o todo sem conhecer cada uma das partes. ©

A teoria dos sistemas demonstrou que os fendmenos sdo processos de
retroacdo continua. E, portanto impossivel em algumas situagdes estabelecer a
causa ¢ a conseqiiéncia. O que ¢ causa de um fendmeno ¢ também causada por
outro fendmeno numa rede de interagdes infinita. A logica da separabilidade
gerou a idéia de que as disciplinas sdo isoladas. Somos condicionados a ver as
disciplinas como compartimentos estanques € 0 mundo como uma maquina que
pode ser desmontada. Como conseqiiéncia da separabilidade, vimos anteriormente
que a responsabilidade sobre as decisdes mais importantes para a comunidade sao
deixadas nas maos de especialistas, que ndo consideram as conseqiiéncias amplas
de suas agdes. A separabilidade afronta diretamente a idéia de autonomia do
sujeito como construtor da histéria e sua importancia no processo democratico.
Por isso, ndo somos preparados para a complexidade do mundo, onde tudo se

relaciona, mas somos condicionados a ver tudo de maneira isolada.

% D., Ciéncia com Consciéncia..., pp. 43ss.
% MORIN. O Método 2..., pp. 304-350.



DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0220971/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0220971/CA

117

2.3.3 — A Superagio da Nio-Contradigdo (Visdo Classica)

Vimos antes que o pensamento cientifico classico foi construido sobre
trés pilares: a ordem, a separabilidade e a razdo. O pensar complexo, longe
de substituir a ideia de ordem pela de desordem, ou vice-versa, pretende
colocar em perspectiva dialdégica ordem, desordem e organizagdo (dialdgica no
sentido explicitado na secdo precedente). As ideias de ordem e desordem
deixam de se excluir absolutamente; ordem organizacional pode nascer a
partir da turbuléncia e processos desordenados podem nascer em contextos
deterministas. Vimos também que a nocao de separabilidade corresponde ao
principio cartesiano segundo o qual para estudar um fendmeno devemos
decompo-lo em elementos simples. Uma consequéncia disso ¢ a ideia de que
a realidade objetiva pode ser considerada sem levar em conta o observador.
Entretanto, a fisica quantica mostrou, através do principio da incerteza de
Heisenberg, que o observador interfere na observagdo. O pensar complexo nio
substitui a separabilidade pela inseparabilidade, mas chama, uma vez mais,
uma dialdgica que utiliza o separavel, mas o insere no inseparavel. *’

A razao classica repousa sobre os principios de indugdo, de deducdo e de
identidade, isto ¢, de recusa a contradi¢do. O primeiro golpe, contra a inducao,
foi dado por Popper; a inducao tem um valor heuristico, mas ndo tem valor de
prova absoluta. Exemplificando, ndo se pode induzir uma lei universal como
"todos os cisnes sao brancos" do fato de jamais se ter visto um cisne negro. O
golpe na dedugdo foi dado pelo teorema da incompletude de Gddel, que
mostra que um sistema dedutivo formalizado, a matematica, ndo pode
encontrar nele mesmo a demonstra¢do de sua validade. O mesmo ¢ mostrado
por Tarski na légica semantica, onde se conclui que nenhum sistema dispde
de métodos ou maneiras suficientes para se auto-explicar. Finalmente, com
relacdo a incorporacdo da contradigdo nas teorias cientificas, a fisica
incorpora a dupla natureza contraditéria da particula (onda/corpusculo). O
pensamento complexo chama, nao o abandono da logica indutiva-dedutiva-
identitdria, mas uma combinagdo dialdgica entre sua utilizacdo por segmento

e sua transgressao onde ela deixa de ser operacional.

% |D. Ciéncia com consciéncia..., pp. 37ss.
5 No capitulo cinco veremos com profundidade a mudanga operada na fisica tradicional.
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2.3.4 - A Inteligéncia Cega

Em Introducdo ao Pensamento Complexo Morin tece duras criticas aquilo que
denomina A Inteligéncia Cega ®® - no primeiro capitulo falamos sobre a ciéncia
cega, estd ¢ devedora de uma inteligéncia cega. Morin denuncia o carater
mutilador da organizagcdo atual do conhecimento, que ndo reconhece e ndo
apreende a complexidade do real. Todo conhecimento opera por selecdo e rejeigcao
de dados significativos: separa (distingue ou desune) e une (associa, identifica);
hierarquiza (o principal, o secundario) e centraliza (em fun¢do de um nucleo de
nocdes mestras). Estas operagdes sao norteadas por principios logicos de
organizagdo do pensamento e principios “ocultos”, na qual ndo temos consciéncia
e que governam a nossa visdo de mundo. *

Para Morin a inteligéncia cega — paradigma da simplificagdo — é como para
Japiassu uma patologia do saber. Por seus principios de disjuncdo, de reducao e
de abstracdo separam-se as dreas do conhecimento tornando-as isoladas. Isso
acontece, por exemplo, nas disciplinas como a fisica, a biologia, a psicologia, a
antropologia etc. O desenvolvimento do racionalismo cientifico, da inteligéncia
cega, promoveu a hiperespecializacao do conhecimento que "destréi os conjuntos
e as totalidades, isola todos os objetos daquilo que os envolve". Diante disso
Morin propde distinguir idéias sem separar, associar sem identificar ou reduzir. ”°

A partir do processo de simplificacdo, o conhecimento se tornou cada vez
menos preparado para ser refletido e discutido e cada vez mais preparado para ser
especializado e incorporado em memorias de tipo informacionais e expressas por
linguagens digitais. A lista da patologia do saber ndo ¢ pequena: a antiga, que
dava vida independente aos mitos e aos deuses; a moderna, a inteligéncia cega, da
hiper-simplifica¢ao do real; a do idealismo, que oculta a realidade e se considera
unica real; a da teoria, que estd voltada para o dogmatismo, para o doutrinismo; a
da razdo atual, que encerra o real em um sistema de idéias coerentes ignorando a

~ . 3 . . . 1
acio dialogica da racionalidade. ’

68 MORIN, Introducdo ao Pensamento Complexo..., pp. 13-23.
69 .0
Ibid. p. 14.
" Ibid., p. 18.
" Ibid., p. 22.
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2.3.5 — llusdes Sobre o Pensamento Complexo

Desenvolvimentos cientificos nas ultimas décadas nos tém reservado
algumas surpresas. Sistemas complexos compostos podem, sob determinadas
condigdes, mostrar comportamento ordenado. Por outro lado, sistemas
bastante simples podem mostrar um comportamento cadtico complexo.
Resultados como esses, e tantos outros presentes na ciéncia
contemporanea, ao lado das primeiras tentativas de revisitacdo das ciéncias do
homem a partir de um ponto de vista complexista, fornecem as bases
teoricas da construcao do novo paradigma.

No entanto, ¢ importante que ndo se perca de vista a visao da construcao
de conhecimento como processo histérico, enfatizando as premissas de um
pensar complexo na histéria da filosofia ocidental. No grego Heraclito, ja esta
presente a necessidade de associar um conjunto de termos contraditorios para
afirmar uma verdade. Em Pascal, nos seus Pensamentos, o filésofo francés
afirma: Toda coisa, sendo ajudada e ajudante, causada ou causadora, eu tenho
por impossivel conhecer o todo sem conhecer as partes e conhecer as partes
sem conhecer o todo. Kant coloca em evidéncia os limites ou "aporias da
razao". Spinoza j& considerava a auto-producdo do mundo por ele mesmo.
Hegel, com sua dialética, anuncia a dialdgica. Nietzsche levanta a
primeira crise nos fundamentos da certeza. Adorno, Horkheimer e Lukécs, da
Escola de Frankfurt, trazem elementos da critica da razdo classica, também
ingredientes de um pensamento da complexidade.

Assim, se podemos afirmar que o pensamento complexo faz um ir e vir
incessante entre a certeza e a incerteza, entre o elementar e o global, entre o
inseparavel e o separavel, devemos afirmar também que o novo paradigma nado
abandona os principios da ciéncia classica — ordem, separabilidade e logica
indutiva-dedutiva-identitdria — mas integra-os em um esquema que pretende ser
mais largo e mais rico, que ndo seja dualista. Nao se trata de abandonar o
reducionismo ou a causalidade estrita, mas utiliza-los quando isso ndo macular
a compreensdo do objeto ou sistema estudado, compondo-o com seus
aspectos complexos, quando presentes. Nao se trata de negar a disciplinaridade
e a especializagdo, em confronto com a transdisciplinaridade, mas de utilizar

cada uma delas quando o problema a ser tratado assim o exigir. Nao se trata de
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opor um holismo global a um reducionismo sistematico; trata-se de ligar o
concreto das partes a totalidade. Trata-se de articular os principios de ordem e
desordem, de separagdo e jun¢do, de autonomia e dependéncia, que estdo em
dialdgica, isto ¢, s3o complementares, concorrentes ¢ antagénicos. Por isso
Morin afirma que ¢ necessario desfazer duas ilusdes que nos desviam do real

problema do pensamento complexo:

a) Crer que a complexidade conduz a eliminagdo da simplicidade. O pensamento
complexo parte da simplificacao, da falha do pensamento simplificador. Recusa as
conseqliéncias redutoras da simplificagdo, que parte do reflexo do que ha de real
na realidade.

Enquanto o pensamento simplificador desintegra a complexidade do real, o
pensamento complexo integra o mais possivel os modos simplificadores de
pensar, mas recusa as conseqiiéncias mutiladoras, redutoras, unidimensionais
e, finalmente, ilusoérias de uma simplificacdo que se toma pelo reflexo do que
ha de real na realidade. "
b) Confundir complexidade com completude. O pensamento complexo aspira o
conhecimento multidimensional, mas sabe que o conhecimento completo ¢
impossivel. O pensamento complexo ¢ animado por um saber nao parcelar, nao

fechado, ndo redutor e pelo reconhecimento do inacabado, do incompleto.

A ambigdo do pensamento complexo é dar conta das articulagdes entre
dominios disciplinares, que sdo quebrados pelo pensamento disjuntivo [...];
este isola o que ele separa e oculta tudo o que o liga, interage, interfere. [...] o
pensamento complexo traz também no seu principio o reconhecimento dos
elos entre as entidades que o nosso pensamento deve necessariamente
distinguir, mas ndo isolar uma das outras.”

2.3.6 — Designo Complexo

Uns dos problemas que a complexidade se depara em seu que fazer ¢ a
logica organizacional, que foi levada a simplificagdo. E importante caminhar nio
do simples para o complexo, mas do complexo para uma complexidade ainda
maior. Sabendo que o simples é apenas um momento, um aspecto entre varias
complexidades. ™

O pensamento complexo supde o mundo, como um horizonte de um

ecossistema e reconhece o sujeito, como um ser pensante — Ultimo

e MORIN, Introducdo ao Pensamento Complexo..., pp. 8-9.
"3 Ibid., p. 9. [O grifo & nosso]
™ Cf. Ibid. p. 54.
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desenvolvimento da complexidade auto-organizadora. Eles sdo reciprocos,
constitutivos e inseparaveis. O sujeito deve ser reconhecido como parte do
ecossistema e deve ser integrado a um meta-sistema, ou seja, a um horizonte de
realidades mais vasto. Pois, de acordo com Morin, "so existe objeto em relagdo
a um sujeito (que observa, isola, define, pensa) e so ha sujeito em relagdo a um
meio objetivo (que lhe permite reconhecer-se, definir-se, pensar-se, etc., mas
também existir)". "® Abandonados a si mesmos, sdo conceitos insuficientes.

O sujeito e o objeto como sistemas abertos devem estar desprovidos de um
principio de resolubilidade em si mesmos. Na relagdio com o mundo, com o
ecossistema social, o conhecimento chega a uma incerteza irredutivel, "uma
brecha intransponivel no acabamento do conhecimento”. '’ Sempre aparece um
novo conhecimento, e com ele incertezas, o desconhecido, a partir da relagdo com
0 meta-sistema. Neste contexto, a epistemologia ¢ o lugar da incerteza, do
didlogo. Ha uma revitalizagdo dos pressupostos teoricos, a partir do progresso do
conhecimento, como ha rupturas dos sistemas fechados de antigas teorias. As
teorias exigem uma metodologia simultaneamente aberta (que integra as antigas) e
especifica (descricdo das unidades complexas). ® A ciéncia, nesta perspectiva &
vista como transdisciplinar. Trata-se de incluir o acaso, a inventividade, a
criatividade. Na nova ciéncia, o objeto ndo deve ser adequado a ciéncia, mas a

ciéncia deve ser adequada ao objeto.
2.3.7 — Complexidade e Desordem

O pensamento simples resolve os problemas simples sem problemas de
pensamento. O pensamento complexo ndo resolve ele proprio os problemas,
mas constitui uma ajuda a estratégia que pode resolvé-los. Diz-nos: ‘Ajuda-te
e o pensamento complexo ajudar-te-a.

A Complexidade situa-se num ponto de partida para uma agdo mais rica,
menos mutiladora. Creio profundamente que quanto menos um pensamento
for mutilador, menos mutilara os humanos. E preciso lembrar os estragos que
as visdes simplificadoras fizeram, ndo apenas no mundo intelectual, mas na
vida. Muitos dos sofrimentos que milhdes de seres suportam resultam dos
efeitos do pensamento parcelar e unidimencional. ”

75 Cf. Ibid., p. 58

® bid., p. 61.

" Ibid., p.68.

"8 Ibid., p. 72.

" |bid., p. 121-122.
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Podemos analisar a complexidade a partir do cotidiano das pessoas, no
trabalho e na vida em sociedade, etc. Para entendermos melhor isso, Morin
compara metaforicamente a complexidade da vida com uma tapecaria e seus
diversos tipos de fios. Ele diz que “A soma dos conhecimentos sobre cada um
destes tipos de fio que entram na tapegaria é insuficiente, ndo apenas para
conhecer esta realidade nova que é o tecido [...], mas, aléem disso, é incapaz de
nos ajudar a conhecer a sua forma e a sua configuragio” * Podemos retirar
desse exemplo trés etapas da complexidade:

1°) Que a tapegaria ¢ mais que a soma dos fios que ha constituem: um todo é
mais do que a soma das partes que o constituem. A primeira etapa da
complexidade afirma que os conhecimentos simples ndo ajudam a conhecer as
propriedades do conjunto.

2°) Que a tapecaria em seu conjunto inibe a expressdo da qualidade dos fios:
o todo é menor que a soma das partes. As qualidades ndao se exprimem
plenamente na parte.

3°) Que nosso entendimento e nossa estrutura mental dificilmente entendem
tudo isso; perdemos a capacidade de ver o complexo: o todo é simultaneamente
mais e menos que a soma das partes.

Assim, se a visdo simplificada afirma que a parte estd no todo,
contrariamente a visdo complexa diz que ndo somente a parte estd no todo, mas
o todo esta na parte. A organizagdo ndo pode ser explicada por leis simples,
semelhante ao processo empresarial-comercial, "quem produz as coisas ao mesmo

81
Por

tempo autoproduz-se; o proprio produtor é o seu proprio produto”.
exemplo, a partir da interacdo entre sujeito e sociedade, a sociedade produz o
sujeito que a produz. Isto ocorre a partir de trés angulos apontados pelo autor, que
se encontram em todos os niveis da organizacdo e que sdo problemas de
causalidade:

1°) A causalidade linear: tal causa produz tais efeitos (aplico processo em
matéria-prima e produzo objeto = essa causa (processo) produz um efeito);

2°) A causalidade circular retroativa: os efeitos retroagem a causa. (Trata-se da

regulacdo pela cibernética dos processos de economia energética em acordo com a

demanda);,

8 |bid., p. 123.
& Ibid., p. 125.
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3°) A causalidade recursiva: o produto € produtor daquilo que o produz (o
produto mantém a estrutura que o produz. P.ex. empresa — produto — empresa).

Essas trés causalidades estdo presentes em todos os niveis de organizagdo
complexos. A sociedade é produzida pelos individuos e vice-versa num processo
histérico evolucional. Meio e sujeito sdo inseparaveis, sa0 organismos vivos, sao
interdependentes no seu processo de producdo e reprodugdo, de auto-organizagao
e auto-produgdo.

Esta compreensdo da complexidade necessita de uma mudanga bastante
profunda das nossas estruturas mentais. O risco, se esta mudanca de
estruturas mentais ndo se produzir, seria caminhar para a pura confusio ou
para a recusa dos problemas. Nao ha de um lado o individuo, do outro a
Sociedade, de um lado a espécie, do outro os individuos, de um lado a
empresa com o seu diagrama, o seu programa de producdo, os seus estudos
de mercado, do outro, os seus problemas de relagdes humanas, de pessoal, de
relagdes piblicas. Os dois processos sdo inseparaveis e interdependentes. **

A organizagdo, o mercado enfim todo o universo ¢ uma mistura de ordem,
de desordem e de organizagdo. Nao podemos afastar o incerto, o imprevisto, a
desordem. Num universo de pura ordem, ndo haveria inovagao, evolugdo. Em
contrapartida em um universo de pura desordem, ndo haveria estabilidade para se
buscar a organizacdo. A desordem se constitui uma resposta inevitavel ao carater
sistematico, abstrato e simplificador da ordem. Nao ha receita de equilibrio
pronta, mas sim, diante da degeneragdo (da desordem), buscas constantes de

regeneracdo (ordem).
2.3.8 — Razao, Racionalidade e Racionalizagao

Um fator importante na compreensdo da epistemologia da complexidade,
segundo Morin, ¢ a distingdo entre razdo, racionalidade e racionalizagdo. Para os
filésofos dos séculos XVII e XVIII — como Spinoza, por exemplo — a razdo era
capaz de entender as questdes da vida. A razdo neste filosofo esta encharcada da
nogao de totalidade e de ética. Todavia, ja no século XIX, a razdo ndo ¢ mais algo
coerente. A razdo ndo estd mais preocupada com as relagdes entre homem e
mundo, existéncia. Ela é capturada pela necessidade da produgdo e se torna um

instrumento tecnocratico. A razao torna-se instrumental e passa ao entendimento

82 |bid., p. 126.
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limitado da realidade. Torna-se uma semiconsciéncia e pretende explicar o mundo
multidimencional a partir de sua dimensao estreita.

A razdo torna-se racionalizacdo. Morin explica que racionalidade ¢ a razdo
aberta, um dos instrumentos que temos e que nos permite conhecer o universo
complexo e fazer autocritica. A racionalidade ¢ a expressao do didlogo incessante
de nossa mente com o mundo real. O contrdrio da racionalidade ¢ a
racionalizacdo, uma razdo fechada, insuficiente para o didlogo da nossa mente
com a realidade. A racionalizacdo busca reduzir a realidade aos seus parametros e
explica-la dentro de seu horizonte, por isso pretende dar sentido a coisas que nao
tem sentido. Distinguir racionalidade e racionalizacdo ou racionalismo nem
sempre ¢ facil. Nossa educacdo tem nos ensinado a racionalizar, e ndo a
raciocinar. Dai a tendéncia para o imediatismo e para o pensamento de tipo
magico. A racionaliza¢do proporciona a perda da nog¢do do real, quando passamos
a viver numa fracdo que acreditamos ser a totalidade — uma qualidade
fragmentada torna-se a qualidade total. O racionalismo forjou o obscurantismo e
pos a sociedade na era do conhecimento descartavel. Nao ha mais respostas, pois
ndo ha perguntas. O homem se tornou assim um ser publico racional e doente
afetivamente na esfera pessoal. Esqueceu-se que também ¢ conduzido pelas
emocodes, pelo medo, sonhos, fantasias e irracionalidades. O grande desafio, entdo,
¢ romper com a racionalizacdo que pretende entender e explicar o mundo
reduzindo-o ao seu horizonte conceitual.

Em sintese podemos diferenciar razao, racionalidade e racionalizagdo: a)
Razdo: aspecto logico que corresponde a visdo coerente dos fendmenos, das
coisas ¢ do universo; b) Racionalidade: é o didlogo incessante entre 0 nosso
espirito que cria estruturas logicas e que as aplica e dialoga com o mundo real; c)
Racionaliza¢do: consiste em querer encerrar o mundo em um sistema coerente. O
que se contradiz a ela € tido como ilusdo ou aparéncia.

Nao ha fronteira entre a racionalidade ¢ a racionalizagdo. Temos uma
tendéncia seletiva sobre o que favorece a nossa idéia e uma desaten¢do sobre o
que desfavorece. No contexto do pensamento complexo temos que desenvolver
ndo somente a critica, mas a autocritica, lutando contra a supremacia da

racionalizagdo, a partir de um didlogo permanente com a coeréncia.
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2.3.9 — Da Racionalizagao a Neo-barbarie

Morin se reconhece como um homem racional, um homem da razio.
Esclarece que comunga de uma idéia de razdo evolutiva. A verdadeira
racionalidade reconhece a irracionalidade e dialoga com o irracionalizavel. Nao
foge ao didlogo responsavel com o mundo exterior ao seu. A razdo que nao
contempla o irracionalizavel e que estd fechada para o mundo, afirma Morin, ¢
uma razao louca.

A razao nao ¢ dada, a razdo ndo gira sobre rodas, a razdo pode autodestruir-
se, por processos internos que sdo a racionalizagdo. Esta ¢ o delirio logico, o
delirio da coeréncia que deixa de ser controlada pela realidade empirica.
Creio que a verdadeira racionalidade é profundamente tolerante em relacao
aos mistérios. A falsa racionalidade tratou sempre como ° primitivas’,
‘infantis’, pré-logicas’ populacdes onde havia uma complexidade de
pensamento, ndo apenas na técnica, no conhecimento da natureza, mas nos
mitos. Por todas essas razdes, creio que estamos no inicio de uma grande
aventura. [...] a humanidade tem varios comecos. A humanidade ndo nasceu
uma unica vez, a humanidade nasceu varias vezes e eu sou dos que esperam
ainda um novo nascimento.®

\

Edgar Morin desfaz mal entendidos com respeito a complexidade. Ele
afirma:

por varias vezes me pareceu que tinham de mim a visdo de um espirito que
tem a pretensdo de ser sintético, sistematico, global, integrativo, unificante,
afirmativo e suficiente. Tem-se a impressao de que sou alguém que elaborou
um paradigma, que tira-o do bolso e diz ‘Eis aqui o que se deve adorar e
queimai as antigas tabuas da Lei.” Assim, varias vezes me atribuiram a

\

concepcdo de uma complexidade perfeita que oporei a simplificagdo
absoluta. **

A complexidade ndo deve ser considerada vulgarizadora, por duas razdes:
primeiro, porque tenta discutir as idéias a medida que as compreende, assimila e
as reorganiza; segundo, porque se situa ao nivel das idéias gerais, fazendo
comunicar os saberes especificos. Ela almeja um caminho onde seja possivel a
reorganizac¢do e o desenvolvimento do conhecimento. Morin, salienta que estamos
na era da pré-historia do espirito humano, acenando para a possibilidade de um
futuro mais fraterno. A complexidade, como dissemos antes, € uma epistemologia

da esperanga.

8 |bid., p. 170ss..
& Ibid., p. 139.
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A complexidade afirma que a humanidade (organismo vivo) tem varios
comecos. Estamos vivendo na idade de ferro planetdria, onde apesar de todas as
culturas e civilizagdes estarem em comunicacdo e interligadas, existem inumeras
barbaries entre as relagdes dessas mesmas culturas e civilizagdes provocadas pela
racionalizacdo. Nossa era, inegavelmente, ¢ de barbarie, e ainda nao saberemos
como sair dela. Estamos estagnados na pré-historia do espirito humano, numa
barbaria de idéias auto-destrutivas, submetidos a modos mutiladores e
disjuntivos de pensamento, muito distantes, ainda, de um pensamento complexo
que nos dé uma visdo sist€émica da comunidade de destino comum e de
fraternidade.

A complexidade, na sua luta contra os racionalismos instalados, ndo ¢ uma
receita pronta, mas um apelo de civilizagdo das idéias com vista a superacdo da
situacdo de barbarie instalada. Por isso ele afirma: "Hoje ndo se trata de sogobrar
no apocalipse e no milenarismo, mas trata-se de ver que estamos talvez no fim de
um certo tempo e, esperemo-lo, no come¢o de tempos novos". * Um exemplo
desse racionalismo simplificador em forma de barbarie sdo os bolsdes humanos,
bestializados, tornados pessoas médias. Este ¢ o fendmeno das culturas de massas,

fendomeno direto do racionalismo cultural moderno.

2.4 — A Antropoética da Complexidade
2.4.1 — Cultura de Massas e a Barbarie do Espirito

A obra de Morin contempla uma analise da cultura de massa evitando um
julgamento a priori de seus mecanismos de funcionamento. A Cultura de Massas
estd caracterizada pelas producdes veiculadas em larga escala pelos meios de
comunicagdo de massa, sobretudo os audiovisuais. Uma cultura constitui um
corpo complexo de normas, simbolos, mitos e imagens que penetram o individuo
em sua intimidade, estruturam os instintos, orientam as emogdes. Esta penetracao
se efetua segundo trocas mentais de projecdo e identificagdo polarizadas nos
simbolos, mitos e imagens da cultura como nas personalidades miticas ou reais

que encarnam os valores (0s ancestrais, os herodis, os deuses).

% Ibid., p. 174
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A principal colaboracdo de Morin esta no fato de revelar o componente
imaginario e simbolico representados nos produtos da cultura de massa. Desta
forma, entende que a cultura fornece pontos de apoio entre a vida real e o
imaginario, através de processos de identificagdo e de projecdes que os individuos
e grupos sociais constroem a partir dos simbolos culturais. *°

Com respeito as caracteristicas policulturais das culturas modernas, Morin
chama a aten¢do para a diversidade dos usos e apropriacdes que os diversos
“publicos-alvos” realizam no consumo dos produtos culturais. Grandes co-
produgdes cosmopolitas se dirigem efetivamente a todos e¢ a ninguém, as
diferentes idades, aos dois sexos, as diferentes classes da sociedade, isto é, ao
conjunto do publico nacional e, eventualmente, ao publico mundial. A procura de
um publico variado implica na procura de variedade na informagdo ou no
imaginario; e a procura de um grande publico implica na procura de um
denominador comum. ¥’

Por isso a cultura de massa atende as demandas que Morin chamou de
“homem médio universal”, uma espécie de anthropos universal, cujo paradigma
repousa na no¢do de juventude. O homem médio ¢ jovem. A tematica da
juventude ¢ um dos elementos fundamentais da nova cultura. Todavia, ndo sdo
apenas os jovens e os adultos jovens os grandes consumidores de jornais, revistas,
discos, programas de radio, mas os temas da cultura de massa (inclusive a
televisdo) sdo também temas jovens. >

Ao adotar a variante juvenil como tonica, a cultura de massa também elege a
linguagem audiovisual como principal vetor de produgdo. A producdo ocorre em
constante didlogo com o consumo, ou seja, com as demandas do tecido do
imaginario ¢ seu desenvolvimento sobre o real. Por isso, a cultura de massa
apresenta uma relativa elasticidade. *

A manifestacdo principal da cultura de massa ¢ o espetaculo, que decorre de
uma énfase no lazer, que por sua vez se relaciona como um tipo de organizagao do
trabalho que entende o lazer como uma atividade reparadora. O lazer moderno
surge, portanto, como o tecido mesmo da vida pessoal, o centro onde o homem

procura se afirmar enquanto individuo privado. E essencialmente esse lazer que

8 cf. MORIN, Cultura de Massas..., p. 11.ss.
8 Cf. Ibid., p. 28.
% |bid., p. 32ss.

8 Cf. Ibid., p. 38.
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diz respeito a cultura de massa. Ela ignora os problemas do trabalho e da vida.
Interessa-se muito mais pelo bem-estar pessoal do que pela coesdo familiar e
social. Se mantém distante dos problemas politicos, éticos, religiosos e sociais. *°

A cultura de massa se apresenta como uma forma de lazer principalmente
sob a forma do espetaculo. O espetaculo, para Morin, ¢ uma manifestacao de
conteudos estéticos que determinam uma forma de relacdo. Existe, na relacdo
estética, uma participacdo ao mesmo tempo intensa e desligada, uma dupla
consciéncia. O leitor de um romance ou o espectador de um filme entra num
universo imaginario que, de fato, passa a ter vida para ele, mas ao mesmo tempo,
por maior que seja essa participacao, ele sabe que estd lendo um romance ou que
esta vendo um filme.

Esse universo imaginario adquire vida para o leitor se este €, por sua vez,
possuido e médium, isto €, se ele se projeta e se identifica com os personagens em
situacao, se ele vive neles e se eles vivem nele. H4 um desdobramento do leitor
(ou espectador) sobre os personagens, uma interiorizacdo dos personagens dentro
do leitor (ou espectador), simultdneas e complementares, segundo transferéncias
incessantes e variaveis. Os mecanismos de projecdo e identificacdo sdo as
principais formas de acesso aos temas e mitos da cultura de massa. A
universalidade dos produtos culturais depende de suas capacidades de possibilitar
infinitas formas de projegdo-identificagio’".

A partir dessa apresentagdo geral, Morin elabora uma analise mais detalhada
dos “temas” da cultura de massa, isto ¢, os mitos que formam o corpo do
imaginario da cultura de massa e suas conexdes com a vida pratica. A partir da
década de 1930 a cultura de massa passa a apresentar em seus produtos cada vez
com maior insisténcia a figura do heréi simpatico, que tem como destino conduzir
0 imagindrio a realizacdo do happy end. “O herdi simpatico, tao diferente do herdi
tragico ou do herdi lastimavel, e que desabrocha em detrimento deles, ¢ o heroi
ligado identificativamente ao espectador”. °* Sendo assim, ele se associa ao que o
Morin denominou de tirania do happy end, ou seja, a necessidade deste heroi

terminar a agao feliz.

% Cf. Ibid., p. 58ss.
91 Cf. Ibid., p. 72.
%2 |bid., p. 78.
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No happy end privado, a eliminagdo ou o evitar do absurdo, a vontade de
salvar os herois dos perigos, constituem negativamente uma espécie de seguranga
social ou de garantia contra todos os riscos imaginarios, positivamente, uma
valorizagdo mitologica da felicidade. Felicidade esta estreitamente ligada ao
grande e universal tema do amor, que se tornou um “arquétipo dominante na
cultura de massa”. > O amor tornou-se tema obsessional na cultura de massa; esta
o faz aparecer em situacdes nas quais, normalmente, ndo deveria estar implicado.
O aventureiro, o cowboy, o xerife, sempre encontram na floresta virgem, na
savana, no deserto, nas grandes planicies do Oeste, o amor de uma heroina pintada
e bela. **

O amor recorrente nas produgdes da cultura de massa representa o que o
Morin chamou de “valores femininos”, que se contrapdem a virilidade da agao.
Hollywood ja proclamou a receita ha muito tempo: a girl and a gun. Uma moga e
um revolver. O erotismo, o amor, a felicidade, de um lado, de outro, a agressao, o
homicidio, a aventura. Esses dois temas emaranhados, uns portadores de valores
femininos, outros, dos valores viris sdo, contudo, valores diferentes. Os temas
aventurosos e homicidas ndo podem realizar-se na vida; eles tendem a se distribuir
projetivamente. Os temas amorosos interferem nas experiéncias vividas; eles
tendem a se distribuir identificativamente. °°

Como conseqiiéncia, a cultura de massa opera uma valorizagdo dos valores
femininos, concentrados na estratégia da seducdo, cujo paradigma ¢ a mulher
moderna, emancipada, sedutora. Ela propaga através de sua maquiagem e
vestuario as idéias reunidas de seduzir, amar, viver confortavelmente. A sedugdo
da mulher moderna €, ao mesmo tempo, uma apologia a juventude. Desta forma,
ela atua sobre a adolescéncia tomando-a como fermento de suas tematicas viris e
amorosas ¢ fornecendo modelos de identificacio fundados em uma
homogeneizagio das idades em torno da variante juvenil. *°

Sua maxima ¢ “sejam Dbelos, sejam amorosos, sejam jovens’.
Historicamente, ela acelera o vir-a-ser ele mesmo acelerado, de uma civilizagao.
Sociologicamente, ela contribui para o rejuvenescimento da sociedade.

Antropologicamente, ela verifica a lei do retardamento continuo, prolongando a

9 Cf. Ibid., p. 89.

% Cf. Ibid., p. 116.
% Cf. Ibid., pp. 96ss.
% Cf. Ibid., p. 129.
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infancia e a juventude junto ao adulto, e, também, um protesto ilimitado contra o
mal irremediavel da velhice. *’

A fixagdo da variante jovem acaba por desenvolver uma cultura eternamente
voltada para o presente. Essa “adesdo e aderéncia” ao presente fazem com que a
cultura de massa seja uma cultura de um mundo em transformacao sucessiva, uma
cultura no devir. ** O eterno devir fomenta um esconde-esconde fantasmdtico
com as atualidades planetarias, mobilizando um espirito que tece um campo
espacial cada vez mais amplo, estabelecendo novas formas de se relacionar com o
espago e o mundo: o espirito do tempo. *°

Morin ndo ¢ otimista com relagcdo a cultura de massa, entendendo que ela
representa um bloqueio tanto do real quanto do imagindrio “numa espécie de
sonambulismo permanente ou de psicose obsessiva”. '°° Nisso, ndo deixa de
enxergar um componente de racionalizacdo e dominagao, pois a cultura de massa
se adapta aos ja adaptados e adapta os adaptaveis, isto €, integra a vida social onde
os desenvolvimentos econdmicos e sociais lhe fornecem férteis. nem mesmo a
revolta adolescente ndo consegue resistir muito tempo a este processo e sofre a
integracao na nova e grande camada consumidora que adere a este modo de vida.
101

Até que limites serd desejada, depois suportada, uma existéncia assim votada
ao atual e ao superficial, & mitologia da felicidade e a filosofia de seguranga, a
vida em estufa, mas sem raizes, ao grande divertimento ¢ ao gozo parcelar? Até
onde a realizacao do individualismo moderno efetuar-se-4 em desagregacao? Em
que medida as dificuldades da felicidade sucedera a euforia da felicidade como
tema central? '**

Em Amor, poesia e sabedoria, obra bastante recente, Morin volta a
denunciar a bestializacdo do humano pelas midias, pela racionaliza¢do da cultura
e pela educacdo atual. O racionalismo gera a cultura de massas,
instrumentalizagdo que gera pessoas despreparadas para enfrentar, compreender e
agir em prol do mundo. No mundo de hoje, ainda que as pessoas sejam

bombardeadas por uma avalanche de informagdes, ndo podem raciocinar, mas

9 Cf. Ibid., p. 141.

% Cf. Ibid., 159.

% Cf. Ibid., p. 160ss.

1% |bid., p. 152.

91 Cf. Ibid., p. 153.

192 Gf, Ibid., p. 164. ID., Poue sortir du XXe siécle..., p. 307ss.
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apenas racionalizar. Nao ha reflexdo e reconhecimento sobre a importancia dos
aspectos tdo subjetivos e, a0 mesmo tempo, tdo necessarios para a realizacdo de
mudangas num mundo em esgotamento. Nao ha reflexdo e muito menos adesdo ao
amor, a solidariedade, a cooperagao, nao ha compreensao ¢ aprofundamento sobre
tais valores. Mais adiante veremos que Morin propde a pedagogia da
complexidade como uma forma de educagdo que pode nos ajudar a nos tornarmos
melhores para a vida. Importa agora, no entanto, apresentar a ética da

complexidade.
2.4.2 — A Etica da Complexidade

A epistemologia complexa permite conceber uma antropologia complexa, a
qual ¢é condicdo da ética complexa, que se integra num circuito em que cada
termo € necessario aos outros.

epistemologia P antropologia P ética » antropologia »
epistemologia »

Um mesmo imperativo liga epistemologia complexa, antropologia
e ética complexa para enfrentar a barbarie do espirito. '

Para Edgar Morin, a ética se manifesta em no6s de maneira imperativa, como
exigéncia moral. Esse imperativo origina-se de trés fontes interligadas entre si:
uma fonte interior ao individuo, que se manifesta como um dever; outra externa,
constituida pela cultura, e que tem a ver com a regulacao das regras coletivas; e,
por fim, uma fonte anterior, originaria da organizagdo viva e transmitida
geneticamente. '

Esse macro argumento que abre a introdugdo do Método 6, é um divisor de
aguas no oceano das inumeraveis interpretagdes filosoéficas e socioldgicas sobre
ética. E isso porque, via de regra, essas interpretacdes encarceram a ética num
mundo noolégico auténomo, dirigido por uma consciéncia transcendente € uma
razdo ideal; ou numa axiomatica da moral coletivista, difusa e universal; ou no
dominio das contingéncias individuais e das singularidades subjetivas, que
acabam por degenerar a ética em moralismo, como denunciou Nietzsche.

Pautadas na concepg¢do da condi¢do humana extirpada dos dominios da vida e da

1% MORIN, O Método 6: Etica. Porto Alegre, Sulina, 2005, pp. 65-66ss.
1% MORIN, O Método 6: Etica. Porto Alegre, Sulina, 2005, pp. 31ss.
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matéria, € na nogdo antropocéntrica de sujeito, ou seja, limitada a experiéncia
humana, as interpretacdes cldssicas da ética apresentam hoje suas brechas e
insuficiéncias. '*°

No novo patamar inaugurado por Morin, a triade individuo-sociedade-
espécie, tanto quanto a dialogica natureza-cultura e individual-coletivo servem
de tela para reconstruir a idéia de ética no intercruzamento da historia da vida, da
historia da cultura e da histéria individual. Isso s6 € possivel porque a concepgao
de sujeito elaborada por ele ao longo de toda sua obra vale, como ele proprio
anuncia no Méetodo 6, para todo ser vivo — mesmo que o sapiens-demens opere
uma diaspora sem precedentes no interior da histéria do vivo pela
complexificacdo do padrdo de inacabamento e pela propensdo a diversidade e
conseqiiente singularizacdo do sujeito bio-social. Distante de qualquer
biologismo, essa compreensdo do sujeito supde uma ética encarnada, incerta,
ambigua, complexa. Oscilamos permanentemente entre razdo, afetividade e
pulsdo. Temos que nos haver, ao mesmo tempo com o principio de inclusdo, que
responde pela consciéncia do “nds”, propiciada pelo coletivo e proximo (mae,
familia, partido, grupo ou patria) ¢ com o principio de exclusdo, que garante
nossa identidade singular (eu mesmo).

Na contingéncia de todas as pequenas e grandes decisdes e escolhas,
reatualizamos, permanentemente, aprendizagens do passado ndo propriamente
humano e, a partir delas, construimos novos padrdes de escolhas e respostas cada
vez menos estigmatizadas, cada vez mais complexas e indeterminadas. O sujeito
humano se engendra, no interior das contingéncias socio-historicas e bio-culturais
— outra forma de dizer que ele emerge do interior de reorganizagdes nao
exclusivamente humanas, historicas e sociais. Para Morin, ¢ possivel distinguir,
mas nao isolar, nem contrapor, os dominios individuais, sociais e bioldgicos que
juntos configuram o paradigma aberto e inacabado da espécie humana, do sujeito
e da ética.

Somente porque parte de uma concepgdo complexa do sujeito, é possivel ao

autor reconsiderar a nocdo de ética num patamar epistemologico igualmente

complexo. Se oscilamos entre pulsdo, razdo e afetividade (concepg¢ao do cérebro

triinico), se oscilamos entre egoismo e altruismo, a ética s6 pode ser pensada

1% Ibid., p. 19-30.
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como estratégia, aposta provisoria, decisdo e risco, convicgao pessoal que admite
auto-engano. A ética ¢ complexa por ter sempre de enfrentar a ambigiiidade e a
contradi¢do, por estar exposta a incerteza, por se situar no limite difuso entre o

bem e o0 mal.

2.4.3 — O bindmio intengdes-agoes e a barbarie

Para tecer o fragil e incerto horizonte da ética, Morin em sua obra Etica faz
uso abundante de exemplos historicos ¢ de romances classicos — esses ultimos,
verdadeiros operadores cognitivos complexos para a compreensdao da
ambigiiidade que parasita a ética. A prostituta Sonia, do romance Crime e Castigo
de Dostoiévsky, o monsenhor Myriel, de Os Miserdveis de Victor Hugo, tanto
quanto outros personagens e romances, se fazem presentes para problematizar a
dificil arte do perdao, os limites da compreensdo, a incerteza ética. O camponés
do romance Quatre-vingt-treize de Victor Hugo, que salva um chefe contra-
revolucionario o qual, em seguida, manda fuzilar trés mulheres, faz uma pergunta
crucial e desconcertante: “Entdo, uma boa a¢o pode ser uma ma a¢io?” '*°

Morin expde com vivacidade e crueza processos € eventos que operaram no
limite ou no centro da barbérie, da intolerancia, do totalitarismo e promoveram
genocidios irreparaveis no curso de nossa histéria recente. Nazismo, stalinismo,
escraviddo, Auschwitz, terrorismos, forcas do mal? Degeneréncias ¢ desvio de
boas intengdes? Bestializagdo coletiva? Como identificar o responsavel, se se
trata de um processo de responsabilidades em cadeia, desde o tipo de Hitler e
Stalin, até os executores dos campos de morte? Segundo Morin, quando Hannah
Arendt escreve sobre Eichmann, ela o v& como uma engrenagem da maquina
criminosa ¢ ¢ a mediocridade desse funcionario perfeito que a choca. Ela
percebeu também que o absurdo Auschwitz ndo seria compensado com uma pena
de morte. '’

Por isso, hd que se considerar também que o bindmio intengdes-acdes se
encerra num paradoxo. Nada garante que uma boa intencdo ndo se degenere em

atrocidades futuras. As boas ag¢des podem gerar maus resultados e vice-versa.

106 ).
Ibid., p.

%7 No quinto capitulo abordaremos com profundidade o pensamento de Hannah Arendt, quando

falarmos sobre a constru¢do de uma fé cidada.
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Assim como o pensamento complexo, a ética da complexidade ndo escapa ao
problema da contradi¢do. H4 sempre incerteza escondida sob a aparéncia univoca
do bem e do mal. E preciso romper com o cédigo binario bem-mal, justo-injusto.
A crenga numa ética superior com finalidades emancipatorias universais toma,
quase sempre, ilusdes por verdade. Dai a necessidade da vigilancia ética e do
exercicio do pensar bem proposto por Pascal. '*®

A vigilancia ética e o exercicio do pensar bem se constituem em polos
cognitivos importantes. Se ndo sdo antidotos contra o auto-engano e as forgas do
mal que nos constituem, pelo menos alertam para o perigo, sempre proximo, da
acdo que impulsiona a crueldade do mundo. Mesmo que se possa distinguir, ¢
necessario ter consciéncia do vinculo entre consciéncia intelectual e consciéncia
moral. E isso porque, ao contrario da ciéncia moderna que se alicercou sobre a
separagdo entre juizo de fato e juizo de valor, ou seja, entre, de um lado, o
conhecimento e, do outro, a ética, ¢ crucial reconhecer o parasitarismo mutuo
entre esses dois terrenos.

E no interior do paradoxo que se situa a ética para Morin. E distante da
fragmentacdo, dos determinismos, da universalidade, do culpado tnico, do
esteredtipo do homem bom e acima de qualquer suspeita, que situa a ética
complexa. Esta ética reflete também sobre a ciéncia. Nao faz isso porque Morin
privilegie esse dispositivo da cultura em detrimento dos outros, mas porque se
esmera em demonstrar os elos que ligam ciéncia, sociedade, politica, técnica e
sujeito. A necessidade de compreender a ecologia da a¢do ¢ um argumento
central e a0 mesmo tempo uma proposta que transversaliza todo o pensamento de
Morin. A ecologia da agdo supde a compreensdo da relacdo estreita entre
convicgdes e agdes, entre teoria e agdo, entre individual e coletivo, entre politica e
vida cotidiana. Trata-se de uma rede que interconecta o mais fugaz de todos os
atos ao mais espléndido produto da ciéncia.

2.4.4 — Nao somos o centro de tudo

Ter consciéncia de como opera a ecologia da agdo certamente faz diferenca
para pensar a bioética, por exemplo. Dada a arbitrariedade das decisdes como a

que diz respeito ao comeco da vida — 6vulo?, nascimento da ciéncia? quando o

% MORIN, Etica..., pp. 47-53.
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coragao comeca a pulsar no feto? — ¢ importante assumir compromissos sempre
provisorios. Sobretudo porque, ética remete a escolha, aposta, estratégia. As
questdes colocadas por Morin a esse respeito, extrapolam qualquer maniqueismo
e permitem ao leitor refletir sobre problemas essenciais do nosso tempo: ¢
absolutamente ético querer incondicionalmente salvaguardar a natureza do homo-
sapiens? Ou ndo seria ético querer melhorar essa natureza, inclusive por meios
biologicos? Longe de optar entre o naturalismo e a bioengenharia, o que
percebemos em Morin ¢ mais propriamente a formulacdo de questdes e problemas
que desencastelam a ciéncia e cobra dela sua missdo de co-participadora nas
decisdes de toda ordem — politica, social, individual, coletiva.

Assumir a relac¢do entre ciéncia, politica e ética, e se ater a ambigiiidade de
cada uma delas em sua a¢@o conjunta configura um axioma importante na ética da
complexidade. Lembra Morin que o problema da ciéncia vai além dos cientistas.
Citando Clemenceau, para quem a guerra ¢ um assunto sério demais para ser
deixado nas maos dos militares, sublinha que a ciéncia é um assunto sério demais
para ser deixado nas maos dos homens de Estado. Uma ética complexa reconhece
que a ciéncia tornou-se também um problema civico, de cidaddos. Dai porque ¢é
fundamental investir numa democracia cognitiva ¢ no fim do esoterismo da
ciéncia.

Ter consciéncia de que ndo somos o centro de tudo, mas sujeitos ligados a
outros sujeitos e de que, conforme ensina a cosmologia contemporanea, além da
identidade terrestre, temos uma identidade césmica (porque somos constituidos de
particulas formadas desde o come¢o do universo, de atomos forjados num sol
anterior ao nosso € de moléculas que se juntaram na Terra), muda certamente a
forma de ver a nés e ao mundo, de compreender nossa ligagdo com todas as
coisas. Isso tem a ver com a arte de saber viver. Tem a ver também com a tomada
de consciéncia de que o desenvolvimento tecno-econdmico leva a degradagdo da
biosfera, das nossas sociedades e das nossas vidas. Isso nos conduz para uma
ecosofia, proposta por Félix Guattari, nas palavras de Morin, “uma sabedoria
coletiva e individual que exige a salvaguarda da nossa relagdo com a natureza

viva” 109

199 |bid., p. 148.
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Excedendo em muito a ética classica, portanto da ética como campo
individual de escolha, uma ética complexa produz uma mudanga filoséfica e nos
conduz a uma sabedoria antropoldgica, que nos leva a renunciar ao controle e a
dominac¢do do mundo, estabelecendo uma nova alianga com a natureza, sabendo
que somos filhos e 6rfaos do cosmos, pois dele nos distanciamos pela cultura e
pela consciéncia. '

Uma ética complexa como um metaponto de vista comportando uma
reflexdo sobre os fundamentos e os principios da moral torna-se, pois, urgente
para enfrentar os desafios, os paradoxos e o imponderavel que emergem da
complexa teia entre o juizo pessoal, os principios morais cristalizados socialmente
e a relacdo entre bem e mal que parasita os fendmenos sociais e historicos. Se o
ponto de partida a ser acionado, permanentemente e sem trégua, se situa na auto-
analise que se abre a analise do outro, essa auto-analise deveria ser ensinada desde
o comego da educagdo humana para se tornar uma pratica tdo costumeira quanto a
cultura fisica. Ela deveria e poderia ser desencadeada e estimulada por uma
pedagogia da complexidade.

Entre as varias ligdes explicitas em sua ética complexa, Morin fala a respeito
de uma licdo ética essencial: incorporar nossas idéias em nossas vidas. Num tom
fortemente estético e politico, ele argumenta em favor da ética da
responsabilidade e da convic¢do, atitude que pde para girar um circulo trinitario:
auto-ética, socio-€tica, antropolitica. Movido por complementaridades,
concorréncias e antagonismos, essa triade se torna uma estratégia para enfrentar a

111
Trata-se, contudo, de um

ilusdo do bem universal e do racionalismo reinante.
longo trabalho de aprendizagem e de enraizamento da reflexividade. Introspec¢ao
e reflexividade estdo, portanto, muito distantes da idéia de auto-reflexdo
confessional, intima e solitaria. A concep¢ao de auto-ética se gesta, afirma Morin,
no interior de um desdobramento argumentativo que inclui as nogdes de cultura

psiquica, ética da responsabilidade, da religacdo, de liberdade, amor,

compreensdo, magnanimidade e perdao, arte de viver.

"% bid., pp. 103-141.
" Ibid., p. 109-124.
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2.4.5 — Perdao e Barbarie

Num dos centros difusos desta ética estd a questdo do perdao. Mas o perdao
¢ um ato limite. Comporta uma dessimetria essencial, indo além da rentincia a
punicao: no lugar do mal pelo mal, devolve o bem pelo mal. Nao se limita a um
ato de indulgéncia, supde a0 mesmo tempo compreensdo e recusa da vinganca.
Citando Victor Hugo, que disse esfor¢o-me em compreender para perdoar, Morin
afirma que compreender um ser humano significa ndo reduzir sua pessoa a falta
ou ao crime cometido. Curiosamente, Morin faz dialogar exemplos histdricos,
interpretagdes cientificas e a construcao literaria, discute os principios que
estariam na base do perddo de Jesus a Maria Madalena e aos seus torturadores
(“‘quem ndo tem nenhum pecado atire a primeira pedra”; e “pai, perdoai, eles nao
sabem o que fazem”); o perdao politico nas palavras de Mandela: “perdoemos,
mas nao esquegamos”. Em relacao a esse ultimo, discute a relagdo entre perdao e
memoria.

Quais seriam os limites de compreensdo e perddo nos casos de regimes
totalitarios, da intolerancia étnica e religiosa, das ecatombes provocadas pelo
Estado nazista e pelo Estado soviético, dos massacres sofridos pelos indios da
América, da escraviddo negra? Nem sempre ¢ possivel compreender, perdoar. O
perdoavel e o imperdodvel apresentam-se como um paradoxo. Esse argumento
permite a dura conclusdo de que, num certo limite, como a tortura e o assassinato
de uma crianga, o perdao perde sentido — acredita Morin. A punicdo € irrisoria; o
perdao, imperdoavel. No centro da reflexdo sobre a impossibilidade do perdao, da
correcao do mal e da punicdo, Morin lembra o caso do sangue contaminado em
hospitais da Franga. Punir quem, nesse caso, quando o problema ¢ conseqiiéncia
da soma de cegueiras oriundas da burocratiza¢do, da compartimentaliza¢ao, da
especializacdo, da rotina? Os relatorios alarmantes de alguns médicos ndo eram
sequer lidos e os grandes caciques da ciéncia e da medicina ndo acreditavam que
um virus pudesse provocar a AIDS. 2

Tecida e problematizada no interior de uma antropologia complexa e
fundamental, a ética de Edgar Morin ndo vislumbra nenhum evangelho de

salvagdo. Antes, talvez, como ja descrevera em Terra Patria, um evangelho de

"2 |bid., p. 125-133.
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perdicdo. E isso porque, longe do angélico, diz Morin, “a ética ndo tem as maos
sujas, mas nio tem tampouco as maos limpas”.'"”® Isso porque, nos lembra Morin,
como quer Saramago, no Evangelho Segundo Jesus Cristo, Deus e Satad sdo duas
figuras do mesmo. O pior da crueldade e o melhor da bondade do mundo estdo no
ser humano. Somos um misto de barbarie e ilhas de bondade. Mas esse complexo
de bem e mal ndo ensaia nenhum horizonte imobilista e derrotista. Ao contrario,
num argumento desafiador, Morin propde que, mesmo que as forgas de ligagdo
sejam minoritarias em relacdo as forgas de dispersdo, mesmo que a crueldade e a
barbarie sejam majoritarias, ¢ preciso de forma obstinada e incansavel apostar nas
ilhas de bondades. A ética da complexidade ¢ ética de resisténcia a crueldade do

mundo ¢ também ética de aceitagcdo do mundo — uma ética da aposta nos

fragmentos do bem imersos no oceano de barbarie e maldade.

2.5 - Pedagogia da Complexidade

A obra de Edgar Morin revelou tamanha relevancia no interesse pela reforma
do pensamento e dos sistemas de ensino, que foi convidado pelo governo francés
para reformar o sistema educacional na Franga. Consciente de que a construgao
de uma sociedade mais justa e igualitaria s6 € possivel por meio de uma nova e
complexa compreensao do mundo, Morin tem apostado nos ultimos anos na
reforma do sistema educacional. Essas propostas encontram-se reunidas nas obras
Os sete saberes necessdarios a educa¢do do futuro, A cabeca bem-feita e A
religacdo dos saberes e revelam grande preocupacdo e investimento prioritario na
educagio humana. '

No contexto das apostas educacionais empreendidas, ¢ importante ndo perder
de vista algumas as questdes fundamentais que movem Morin e que o identificam
como o protagonista central da Reforma do Pensamento e da Educagdo. Sao trés

as meta-questoes:

"3 1bid., p.

"4 passaremos agora a exemplificar como o paradigma da complexidade pode auxiliar na
reestruturagdo das ciéncias. Aqui, veremos como o préprio Morin o faz no campo da Educacgéao.
Esse subitem sera mais longo devido a importancia da tematica e sua relagdo com a proposta de
uma metodologia transdisciplinar e sua posterior relagdo com a Teologia — conforme
apresentaremos no capitulo seguinte.
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1. A reforma da universidade ndo se reduz a uma reforma pragmatica, ela
subentende uma reforma paradigmatica. (?)

2. Deve a universidade adaptar-se a sociedade ou a sociedade a ela?

3. De onde partirdo ou devem partir as propostas de reforma? — a essa questao
Morin pondera que, embora reconheca a necessidade de transformar a estrutura
hegemodnica da academia, ¢ importante investir, também, em iniciativas
marginais.

Reformar o pensamento, esse ¢ o gigantesco desafio que Edgar Morin se
propoe auxiliar. Construir um conhecimento mais totalizante do fenomeno
humano, que ultrapasse os estreitos horizontes das culturanalises, das visdes
parciais e mutiladoras do Homem, da Natureza e da Vida, responsaveis por
concep¢des atadas a wuma ortodoxia empobrecedora e auto-referente,
extremamente perniciosa ao Homem, a Natureza e a Vida.

A aposta de Morin numa educagdo para a complexidade permite enunciar
uma agenda de sete multiplos principios. Cultiva-los talvez seja um bom exercicio
para religar nas teorias, nos conhecimentos e na ciéncia, os lagos indissociaveis da
teia da vida. Passemos a exp0O-los. Primeiro — pensar a educagdo como uma
atividade humana cercada de incertezas ¢ indeterminacdes, mas também
comprometida com os destinos dos homens, mulheres e criangas que habitam
nossa "terra-patria"; segundo — praticar uma ética da competéncia que comporte
a0 mesmo tempo um pacto com o presente sem esquecer Nosso CompPromisso com
o futuro; terceiro — buscar as conexdes existentes entre o fendmeno que queremos
compreender € 0 seu ambiente maior; quarto — abdicar da ortodoxia, das faceis
respostas finalistas e completas; quinto — exercitar o didlogo entre os varios
dominios das especialidades; sexto — deixar emergir a complementaridade entre
arte, ciéncia e literatura; sétimo — transformar nossos ensinamentos em linguagens
que ampliem o numero de interlocutores da ciéncia.

Esses principios levam o pensamento para além de um conhecimento
fragmentado que, por tornar invisiveis as interacdes entre um todo e suas partes,
anula o complexo e oculta os problemas essenciais; levam, igualmente, para além
de um conhecimento que, por ver apenas globalidades, perde o contato com o

particular, o singular e o concreto.
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Eles permitem remediar a funesta desunido entre o pensamento cientifico — que
desassocia os conhecimentos e ndo reflete sobre o destino humano — e o
pensamento humanista, que ignora as conquistas da ciéncia, enquanto alimenta
suas interrogagdes sobre o mundo e sobre a vida.

Dai a necessidade de uma reforma de pensamento referente a nossa aptidao
para organizar o conhecimento, que permita a ligacdo entre as duas culturas
divorciadas. A partir dai, ressurgiriam as grandes finalidades do ensino, que
deveriam ser inseparaveis: promover uma cabec¢a bem-feita, em lugar de bem
cheia; ensinar a condi¢ao humana, comegar a viver; ensinar a incerteza, aprender a

se tornar cidadao.

2.5.1 — A Reforma do Pensamento e os Saberes do Futuro

A proposta de Morin apresenta um trabalho de sensibilizagdo para a questao
da complexidade, rubrica que representa o centro gravitacional de seu trabalho
académico, na Educagdo e no Ensino. Seu objetivo principal ¢ a reformulagao de
paradigmas que contribuam para o desenvolvimento de uma autonomia do espirito
de busca. Para tanto, aponta como premissa fundamental na formagdo
educacional, o dever de encorajamento do auto-didatismo para o surgimento do
que considera uma “cabe¢a bem-feita”.

Inicialmente sdo apresentados os pontos vistos por Morin como desafios
para que se estabeleca uma ampla reforma do pensamento académico rumo a uma
democracia cognitiva. O primeiro ponto levantado trata da hiperespecializagao,
cuja particularizagdo exacerbada pelo recorte cada vez menor acaba conduzindo a
uma perda da contextualizagdo e, com isto, de aspectos essenciais que muitas
vezes somente podem ser apreensiveis tendo-se uma visdo global do objeto
investigado. Deste modo, apesar do desenvolvimento das disciplinas cientificas
ter colaborado, sem sombra de duvida, para o conhecimento humano e para a
elucidacao de aspectos universais, seu extremismo conduziria para estados de
ignorancia e cegueira a medida que perde sua nocdo de interdependéncia. Neste

sentido, Morin adverte: “uma inteligéncia incapaz de perceber o contexto e o
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complexo planetdrio fica cega, inconsciente e irresponsavel”.'"” Morin esta,
portanto, chamando a atencdo para a propria existéncia do carater complexo do
saber.

Em face de tais aspectos, ressalta a necessidade de se pensar a questdo do
ensino, levando em consideracao pontos ndo s6 como a hipercompartimentacao
dos saberes, mas também como os obstaculos encontrados na articulagcdo e debate
destes saberes. Chega, assim, ao que chamara de “Babel descontrolada”, do
fendmeno contempordneo de multiplicacdo vertiginosa da produgdo de
informagdo e sua problematica. Por fim, aponta como outro desafio para uma
reforma do pensamento a dificuldade de integragdo do conhecimento
desenvolvido como ferramenta util para a humanidade no tocante as questdes de
ordem pratica de nossa época.

Seguindo com o tema, Morin trabalha a necessidade de se estruturar um
perfil cognitivo capaz de dar conta dos desafios acima expostos. Face o que
sugere a constituicdo de “ uma cabega onde o saber é acumulado, empilhado, e
ndo dispde de um principio de sele¢io e organiza¢io que lhe dé sentido”. ''°
Trata-se, em tultima instancia, de uma inteligéncia geral cuja atividade critica se
desenvolva através do exercicio da divida, sendo importante frisar que o referido
“acimulo” pressupde uma aptiddo para a organizacdo flexivel do saber
acumulado, ndo se tratando, obviamente, de um mero arquivo de dados. A
organizagdo flexivel deve ser entendida aqui como a capacidade de tradugdo e

(13

reconstru¢do do conhecimento adquirido de tal modo que este comporte

w17 . . .
“77, sendo, assim, capaz de inserir

separagdo e ligacdo, andlise e sintese
determinado conhecimento em um contexto, situando-o globalmente sem contudo
perder de vista seu carater particular. Nas palavras de Morin: “o desenvolvimento
da aptiddo para contextualizar e globalizar os saberes torna-se imperativo da

». 18 E importante notar que a instauragio deste modelo de inteligéncia,

educacdo
tal como preconiza Morin, caberia ao proprio sistema educacional,
desenvolvendo-se um novo espirito cientifico ao qual se somaria uma renovagao

do espirito da cultura das humanidades.

15 MORIN, Os sete saberes..., p. 15.
"8 Ibid., p. 21.
"7 Ibid., p. 24.
"8 |bid.
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Desenvolvendo o tema da reforma do pensamento, ¢ apresentada uma
reflexdo sobre a condicdo humana em face da nova perspectiva proposta, partido
do seguinte postulado: “a humanidade ndo se reduz absolutamente a animalidade,
mas, sem animalidade, ndo hd humanidade”. ' Decorre dai, portanto, um prisma
duplo na conceituagdo da Condicdo Humana para Morin, sendo uma biofisica e
outra psicossociocultutal. Entre estes dois aspectos ndo ha que falar de autonomia
absoluta, sendo fulcral para a visdo do cardter complexo a sempre presente
percepcdo da interdependéncia dos fatores. Desta relagdo, emergiriam, por
exemplo, as grandes obras de arte como concepgoes estéticas do mundo que
revelam de modo profundo o pensamento humano sobre sua propria condigao.

Posteriormente, ¢ retomada a questdo da Educacdo com énfase no seu dever
de ferramenta para o estabelecimento de um estado que transcende a mera
informagdo, isto ¢, um dever da Educagdo o desenvolvimento da capacidade de
transformar conhecimento em sabedoria, informagao em experiéncia de vida. Para
tanto, caberia pensar a cultura das humanidades como escolas de preparacdo para
a vida no sentido de formagdo da expressdo plena no trato com o outro, da emocao
estética, da descoberta de si, do conhecimento da complexidade humana, da
compreensdo daquilo que pela lente do senso comum se faz invisivel. Ao tomar
tal posi¢do tedrica, Morin ndo estd de modo nenhum advogando no sentido da
existéncia de um conhecimento definitivo e verdadeiro sobre a vida. Muito pelo
contrario, afirma que “conhecer e pensar ndo é chegar a uma verdade
absolutamente certa, mas dialogar com a incerteza”. 120

Nestes termos, Morin da inicio propriamente dito a sua concep¢do do que
viria a ser uma “reforma do pensamento”. Partindo do principio de Pascal sobre a
interdependéncia entre Parte e Todo na produ¢do do conhecimento, avanga tendo
como estandarte o principio segundo o qual “é preciso substituir um pensamento
disjuntivo e redutor por um pensamento de complexo, no sentido originario do

5 121 c o~
.~ Justamente pautado sobre a visao do

termo ‘complexus’: o que é tecido junto
saber como um tecido Unico € que o autor clama por uma reforma, que longe de
partir de um marco zero, partiria, sim, de uma intensa convergéncia do saber até

entdo produzido pelas ciéncias de modo isolado, fragmentado. A complexidade

"% Ibid. p. 40.
120 |hid., p. 50.
21 Ibid., p. 89.
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diria respeito a um conjunto de eventos, com énfase naqueles relacionados com o
saber cientifico do final do século XIX em diante.

No intuito de apresentar bases metodologicas que sirvam com instrumental
para a edificagdo da reforma sugerida, Morin toma do seu Método algumas
diretivas complementares e interdependentes, a saber: 1) o principio sistémico ou
organizacional, o qual ligaria o conhecimento das partes ao conhecimento do
todo, opondo-se a concep¢do reducionista por meio da visdo sistémica; 2) o
principio hologramatico , que trata da posicao global de que tanto a parte se
inscreve no todo quanto o inverso também se verifica; 3) o principio do circuito
retroativo, o qual se opde ao principio da causalidade linear em face da existéncia
de processos auto-reguladores através dos quais os efeitos também atuam sobre as
causas; 4) o principio do circuito recursivo, entendido como um sistema na qual
produtos e efeitos devem ser percebidos simultaneamente como produtores e
causadores daquilo que os produz; 5) o principio da autonomia/dependéncia
(auto-organizagdo), que trata os seres vivos como seres inerentemente auto-
organizadores que desprendem e demandam energia, sendo por conseguinte
inseparaveis do meio em que vivem; 6) o principio dialogico , que remete a
formula de Heraclito, concebendo uma relacao dialética da existéncia na relacao
constante e indissocidvel entre ordem, desordem e organizagdo; 7) o principio da
reintrodugdo do conhecimento em todo conhecimento, o qual viria apontar todo
conhecimento como sendo uma reconstru¢do de outros conhecimentos, tendo
como diferencial a cultura e a época em que ¢ produzido.

Para a instauracdo desta reforma, Morin reforca a idéia de que o ponto de
partida deve ser a retomada da missdo do ensino, ndo se limitando ao exercicio de
uma fungdo, de uma atividade profissional, mas assumindo também “uma tarefa
de saude publica”. O ensinar estaria assim imbuido da missdo de transferéncia
ndo s6 de informagdo, mas, sobretudo de competéncia, formando capacidades
culturais que sejam uteis para uma mentalidade distintiva, contextualizante,
multidimencional capaz de preparar mentes para o enfrentamento de desafios
impostos pela crescente complexidade dos problemas humanos. Estaria inscrito
nesta competéncia o preparo para lidar com as incertezas, fomentando a
estruturagdo de inteligéncias estratégicas. Instaura-se, portanto, a necessidade de
ultrapassar o senso de que o papel da ciéncia e do ensino ¢ suficiente enquanto

problematizacao do homem e da natureza.
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O desenvolvimento de uma democracia cognitiva s6 € possivel com a
reorganizacdo do saber; e esta pede uma reforma do pensamento que permita
ndo apenas isolar para conhecer, mas também ligar o que esta isolado, e nela
renasceriam, de uma nova maneira, as nog¢des pulverizadas pelo
esmagamento disciplinar: o ser humano, a natureza, o cosmo, a realidade. 122

Trata-se, enfim, de dar inicio a problematiza¢cdo da propria ciéncia em suas
profundas ambivaléncias, processo que evoca a necessidade de uma reforma
cognitiva, de um novo renascimento. Vamos caminhar passo a passo neta ldgica

pedagégica de Morin. '

2.5.2 - As cegueiras do conhecimento: o erro e a ilusdo '*

’

E impressionante que a educagdo que visa transmitir conhecimentos seja
cega ao que ¢ conhecimento humano, seus dispositivos, enfermidades,
dificuldades, tendéncias ao erro e a ilusdo e ndo se preocupe em fazer conhecer o
que ¢ conhecer.

De fato, o conhecimento ndo pode ser considerado uma ferramenta "ready
made", que pode ser utilizada sem que sua natureza seja examinada. Da mesma
forma, o conhecimento do conhecimento deve aparecer como necessidade
primeira, que serviria de preparagdo para enfrentar os riscos permanentes de erro €
de ilusdo, que ndo cessam de parasitar a mente humana. Trata-se de armar cada
mente no combate vital rumo a lucidez.

E necessario introduzir e desenvolver na educacéio estudo das caracteristicas
cerebrais, mentais, culturais dos conhecimentos humanos, de seus processos e
modalidades, das disposi¢des tanto psiquicas quanto culturais que o conduzem ao

erro ou a ilusdo.
O calcanhar de Aquiles do conhecimento

A educagdo deve mostrar que nao ha conhecimento que ndo esteja, em algum
grau, ameagado pelo erro e pela ilusdo. O conhecimento ndo ¢ um espelho das
coisas ou do mundo externo. Todas as percepcdes sdo, a0 mesmo tempo,

tradugdes e reconstrucdes cerebrais com base em estimulos ou sinais captados

122 |pas
Ibid., p. 104.
20 que apresentaremos aqui, €, na verdade, uma espécie de sintese da obra Os Sete Saberes
Necessarios A Educagéo do Futuro.
24 MORIN, Os sete saberes..., pp. 19 ss.
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pelos sentidos. Resultam, dai, os inumeros erros de percepcdo que nos vém de

nosso sentido mais confiavel, a visdo.

Ao erro da percepgio acrescenta-se o erro intelectual

O conhecimento, como palavra, idéia, de teoria, ¢ fruto de uma
tradugdo/constru¢do por meio da linguagem e do pensamento e, por conseguinte,
esta sujeito ao erro. O conhecimento comporta a interpretagdo, o que introduz o
risco de erro na subjetividade do conhecedor, de sua visao de mundo e de seus
principios de conhecimento.

Dai os numerosos erros de concepgao e de idéias que sobrevém a despeito de
nossos controles racionais. A projecdo de nossos desejos ou de nossos medos ¢ as
perturbagdes mentais trazidas por nossas emog¢des multiplicam os riscos de erro.

O desenvolvimento do conhecimento cientifico ¢ poderoso meio de detecgdo
de erros e de luta contra as ilusdes. Entretanto, os paradigmas que controlam a
ciéncia podem desenvolver ilusdes, ¢ nenhuma teoria cientifica estd imune para
sempre contra o erro. Além disso, o conhecimento cientifico ndo pode tratar

sozinho dos problemas epistemoldgicos, filos6ficos e éticos.

A educacdo deve se dedicar, por conseguinte, a identificacio da origem de

erros, ilusoes e cegueiras.

Os erros podem ser mentais — pois nenhum dispositivo cerebral permite
distinguir a alucinagdo da percepcdo, o sonho da vigilia, o imaginario do real, o
subjetivo do objetivo. A propria memoria € fonte de erros inumeros. Nossa mente
tende, inconscientemente, a selecionar as lembrancas convenientes e eliminar as
desagradaveis. Ha também falsas lembrancas, fruto de pura ilusao.

Os erros podem ser intelectuais — pois os sistemas de idéias (teorias,
doutrinas, ideologias) ndo apenas estdo sujeitas ao erro, como protegem os erros
possivelmente contidos em seu contexto.

Os erros da razdo: a racionalidade ¢ a melhor prote¢do contra o erro e a
ilusdo. Mas traz em seu seio uma possibilidade de erro e de ilusdo quando se
perverte, se transforma em racionalizacdo. A racionalizacdo, nutrindo-se das
mesmas fontes da racionalidade, constitui grande fonte de erros e ilusdes. A

racionalidade ndo ¢ uma qualidade de que sdo dotadas algumas pessoas - técnicos
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e cientistas - e outras ndo. A racionalidade também ndo ¢ monopolio ou uma
qualidade da civilizacdo ocidental. Mesmo sociedades arcaicas podem apresentar
elementos de racionalidade em seu funcionamento. Comecamos a nos tornar
verdadeiramente racionais quando reconhecemos a racionalizagdo até em nossa
racionalidade e reconhecemos os proprios mitos, entre os quais o mito de nossa
razdo toda-poderosa e do progresso garantido.

E necessério reconhecer, na educagio do futuro, um principio de incerteza
racional: pois a racionalidade corre risco constante, caso ndo mantenha vigilante
autocritica quanto a cair na ilusdo racionalizadora. E a verdadeira racionalidade
deve ser ndo apenas teorica e critica, mas também autocritica.

Os erros paradigmaticos - os modelos explicativos - os paradigmas - também
sdo sujeitos a erros - de concepcdo e de interpretagdo de conceitos. O paradigma
cartesiano, por exemplo - mola mestra do desenvolvimento cientifico e cultural do
Ocidente - se fundamenta em contrastes binarios: sujeito/objeto, alma/corpo,
espirito/matéria, qualidade/quantidade, sentimento/razdo, existéncia/esséncia,
certo/errado, bonito/feio, etc. - ndo encontram, no mundo de hoje, a
fundamentagdo que parecia possuir no inicio do século XX. O paradigma - como
o cartesiano - mostra alguma coisa e esconde outras - podendo, portanto, elucidar
e cegar, revelar e ocultar. E no seu seio que se esconde o problema-chave do jogo

da verdade e do erro.

O "imprinting" e a normalizac¢io

"Imprinting" € o termo proposto por Konrad Lorenz para dar conta da marca
indelével imposta pelas primeiras experiéncias do animal recém nascido. O
'imprinting" cultural marca os humanos desde o nascimento, primeiro com o elo
da cultura familiar; depois da cultura da escola, prosseguindo pela universidade e
na vida profissional.

A normalizacdo - forma de estandartizacdo das consciéncias - € um processo
social (conformismo) que elimina o poder da pessoa humana de contestar o

"imprinting".
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A noologia: possessiao

O autor cita Marx, ao dizer "os produtos do cérebro humano tém o aspecto
de seres independentes, dotados de corpos particulares em comunicagdo com o0s
humanos e entre si". Edgar Morin esta se referindo as crengas e idéias - muitas
vezes reificadas, corporificadas, a ponto de afirmar que "as crengas e idéias ndo
sdo somente produtos da mente, mas também seres mentais que tém vida e poder;
e assim, podem possuir-nos". O homem, na visdo do autor, é prisioneiro, por
vezes, de suas crengas e idéias, nos dias de hoje, assim como o foi, anteriormente,

prisioneiro dos mitos e supersti¢des.
O inesperado

O inesperado, no dizer de Morin, "surpreende-nos"; nés nos acostumamos
de maneira segura com nossas teorias, crengas e idéias, sem deixar lugar para o
acolher o "novo". Entretanto, o 'novo" brota sem parar... Quando o inesperado se
manifesta, ¢ preciso ser capaz de rever nossas teorias e idéias, em vez de deixar o
fato novo entrar a for¢a num ambiente (ou instancia, ou teoria) incapaz de recebé-

lo.
A incerteza do conhecimento

E preciso destacar, em qualquer educacdo, as grandes interrogagdes sobre
nossas possibilidades de conhecer. Por em pratica as interrogagdes constitui o
oxigénio de qualquer proposta de conhecimento. E o conhecimento permanece

como uma aventura para a qual a educagao deve fornecer o apoio indispensavel.
2.5.3 - Os principios do conhecimento pertinente '2°

Existe um problema capital, sempre ignorado, que ¢ o da necessidade de
promover o conhecimento capaz de aprender problemas globais e fundamentais
para neles inserir os conhecimentos parciais e locais.

A supremacia do conhecimento fragmentado de acordo com as disciplinas

impede freqiientemente de operar o vinculo entre as partes e a totalidade, e deve

125 Cf. Ibid., p. 35 ss.
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ser substituida por um modo de conhecimento capaz de apreender os objetos em
seu contexto, sua complexidade, seu conjunto.

E necessario desenvolver a aptiddo natural do espirito humano para situar
todas essas informagdes em um contexto e um conjunto. E preciso ensinar os
métodos que permitam estabelecer as relagdes mutuas e as influéncias reciprocas

entre as partes € o todo em um mundo complexo.
Da pertinéncia no conhecimento

A pertinéncia do mundo enquanto mundo ¢ uma necessidade, a0 mesmo
tempo, intelectual e vital. E o problema universal de todo cidadio do novo
milénio: como ter acesso as informagdes e organiza-las? Como perceber e
conceber o Contexto, o Global (relacdo todo/partes) o Multidimensional, o
Complexo?

Para articular e organizar os conhecimentos e, assim, reconhecer e conhecer
os problemas do mundo, ¢ necessaria a reforma do pensamento. Entretanto, essa
reforma ndo ¢ programatica, mais sim, paradigmatica - ¢ questao fundamental da
educacdo, ja que se refere a nossa aptidao para organizar o conhecimento.

Esse ¢ o grande problema a ser enfrentado pela educacdo do futuro - tornar
evidentes:

- 0 contexto: o conhecimento das informag¢des ou dados isolados ¢ insuficiente; é
preciso situar as informacdes e dados em seu contexto para que adquiram sentido;
- 0 global (relagdo todo/partes); ¢ mais que o contexto, ¢ o conjunto das diversas
partes ligadas a ele de modo inter-retroativo ou organizacional; assim, uma
sociedade ¢ mais que um contexto: ¢ o todo organizador de que fazemos parte;

- o multidimensional: sociedades ou seres humanos sdo unidades complexas,
multidimensionais; assim, o ser humano €, ao mesmo tempo, bioldgico, psiquico,
afetivo, social, racional; a sociedade comporta dimensdes historica, econdmica,
sociologica, religiosas; o conhecimento pertinente deve reconhecer esse carater
multidimensional e nesse inserir todos os dados a ele pertinentes.

- O complexo: hd complexidade quando elementos diferentes sdo inseparaveis
constitutivos do todo e ha um tecido independente, interativo e inter-retroativo
entre o objeto de conhecimento e seu contexto, partes e todo, todo e partes, partes

em si; assim, complexidade ¢ a unido entre unidade e multiplicidade.
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A inteligéncia geral

O desenvolvimento de aptiddes gerais da mente permite melhor
desenvolvimento das competéncias particulares ou especializadas. Quanto mais
poderosa ¢ a inteligéncia geral, maior ¢ sua faculdade para tratar de problemas
especiais. A compreensdo de dados particulares também necessita da ativagdo da
inteligéncia geral, que opera e organiza a mobilizacdo dos conhecimentos de
conjunto de cada caso particular.

A educacdo deve favorecer a aptiddo natural da mente em formular e
problemas essenciais e, de forma correlata, estimular o uso total da inteligéncia
geral. Este uso total pede o livre exercicio da curiosidade, a faculdade mais
expandida e a mais viva durante a infancia e a adolescéncia, que com freqiiéncia a
instrucdo extingue e que, ao contrdrio, se trata de estimular, caso esteja
adormecida, despertar.

A educagdo do futuro, em sua missdo de promover a inteligéncia geral dos
individuos, deve ao mesmo tempo utilizar os conhecimentos existentes, superar as
antinomias decorrentes do progresso nos conhecimentos especializados e
identificar a falsa racionalidade.

A antinomia, para Morin, nos dias atuais, significa dizer que os sistemas de
ensino portam contradi¢des, criando e alimentando disjungdes entre as ciéncias e
as humanidades, assim como a separacdo das ciéncias em disciplinas
hiperespecializadas, fechadas em si mesmas. Os problemas fundamentais da
humanidade e os problemas globais estdo ausentes das ciéncias disciplinares; o
enfraquecimento da percepcdo global conduz ao enfraquecimento da
responsabilidade (cada um passa a responder somente por sua tarefa
especializada), assim como ao enfraquecimento da solidariedade (as pessoas nao

sentem mais os vinculos com seus concidadaos).

Os problemas essenciais

Disjung¢do e especializa¢do fechada - hiper-especializacdo impede tanto a
percepcao do global (que ela fragmenta em parcelas) quanto do essencial (que ela

dissolve).
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Redugdo e disjun¢do - o principio da redugao (limitar o conhecimento do
todo ao conhecimento de suas partes) leva naturalmente a restringir o complexo
ao simples. Aplica as complexidades vivas e humanas a logica mecanica e
determinista da maquina artificial. Como nossa educacdo sempre nos ensinou a
separar, compartimentar, isolar, € ndo unir os conhecimentos, o conjunto deles
constitui um quebra-cabegas ininteligivel.

A inteligéncia compartimentada, parcelada, mecanicista, reducionista, enfim
- disjuntiva - rompe o complexo do mundo em fragmentos disjuntos, fraciona os
problemas, separa o que estd unido, torna unidimensional o multidimensional. E
uma inteligéncia miope que acaba por ser normalmente cega. Reduz as
possibilidades de julgamento corretivo ou da visdo a longo prazo. Assim, quanto
mais a crise progride, mais progride a incapacidade de pensar a crise; quanto mais
os problemas se tornam multidimensionais, maior a incapacidade de pensar sua
multidimensionalidade; quanto mais os problemas se tornam planetdrios, mais
eles se tornam impensaveis.

A falsa racionalidade - ou seja, a racionalizacdo abstrata, triunfa hoje em
dia, por toda a parte, na forma do pensamento tecnocratico - incapaz de
compreender o vivo € o humano aos quais se aplica, acreditando-se ser o unico
racional. O século XX viveu sob o dominio da pseudo-racionalidade que presumia
ser a Unica racionalidade, mas atrofiou a compreensdo, a reflexdo e a visa em
longo prazo. Sua insuficiéncia para lidar com os problemas mais graves constituiu
um dos mais graves problemas para a humanidade. Dai, o paradoxo: o século XX
produziu avancos gigantescos em todas as areas do conhecimento cientifico,
assim como no campo da técnica. Ao mesmo tempo, produziu nova cegueira para
os problemas globais, fundamentais e complexos, gerando intimeros erros e

ilusdes.
2.5.4 - Ensinar a condigdo humana "%

O ser humano ¢ a um s6 tempo, fisico, bioldgico, psiquico, cultural, social,
historico. Esta unidade complexa na natureza humana ¢ totalmente desintegrada
na educacdo por meio das disciplinas, tendo-se tornado impossivel aprender o que

significa ser humano. E preciso restaura-la, de modo que cada um, onde quer que

126 Cf. Ibid., p. 47ss.
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se encontre, tome conhecimento e consciéncia, ao mesmo tempo, de sua
identidade complexa e de sua identidade comum a todos os outros humanos.
Desse modo, a condi¢gdo humana deveria ser o objeto essencial de todo o
ensino. E possivel, como base nas disciplinas atuais, reconhecer a unidade e a
complexidade humanas, reunindo e organizando conhecimentos dispersos nas
ciéncias da natureza, nas ciéncias humanas, na literatura e na filosofia, pondo em
evidéncia o elo indissoluvel entre a unidade e a diversidade de tudo que ¢

humano.

Enraizamento/desenvolvimento do ser humano

A educacao do futuro devera ser o ensino primeiro e universal, centrado na
condi¢do humana. Conhecer o humano ¢, antes de mais nada, situa-lo no universo,
e nao separa-lo dele. Todo o conhecimento deve contextualizar seu objeto para ser
pertinente; "quem somos?" ¢ inseparavel de "onde estamos", "de onde viemos',
para "para onde vamos?". Interrogar nossa condi¢do humana implica questionar
nossa posicdo no mundo. Para a educagdo do futuro, ¢ necessario promover
grande remembramento (consolidacdo) dos conhecimentos oriundos das ciéncias
naturais, a fim de situar a condi¢cdo humana no mundo, dos conhecimentos
derivados das ciéncias humanas para colocar em evidéncia a

multidimensionalidade e a complexidade humanas.
O humano do humano

O homem ¢ um ser a um s6 tempo plenamente bioldgico e plenamente
cultural, que traz em si a unidualidade originria. E super e hipervivente:
desenvolveu de modo surpreendente as potencialidades da vida. Exprime de
maneira hipertrofiada as qualidades egocéntricas e altruistas do individuo, alcanca
paroxismos de vida em éxtases € na embriagues, ferve de ardores orgiasticos e
orgasmicos e ¢ nessa hipervitalidade que o "Homo Sapiens" ¢ também "Homo
Demens".

O homem e o humano se encontram anelados a trés circuitos fundamentais
para sua vida enquanto ser e enquanto pessoa:

= o circuito cérebro/mente/cultura;
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= 0 circuito razdo/afeto/pulsao;

= ¢ o circuito individuo/sociedade/espécie.

Todo  desenvolvimento  verdadeiramente  humano  significa o
desenvolvimento conjunto das autonomias individuais, das participagdes

comunitérias e do sentimento de pertencer a espécie humana.

"Unitas multiplex": unidade e diversidade humana

Ha uma unidade humana; e ha uma diversidade humana. A unidade nao esta
apenas nos tragos biologicos da espécie; a diversidade ndo estd apenas nos tracos
psicoldgicos, culturais e sociais. Existem outras unidade e diversidades
perfilhando as caracteristicas do ser humano em "ser humano".

Cabe a educacdo do futuro cuidar para que a idéia de unidade da espécie
humana ndo apague a idéia de diversidade e que a diversidade ndo apague a
unidade. A educacdo deverd ilustrar este principio de unidade/diversidade em

todas as esferas do conhecimento.

2.5.5 - Ensinar a identidade terrena'?’

O destino planetario do género humano ¢ outra realidade até agora ignorada
pela educacdo. O conhecimento dos desenvolvimentos da era planetaria, que
tendem a crescer no século XXI, e o reconhecimento da identidade terrena, que se
tornara cada vez mais indispensavel a cada um e a todos, devem converter-se em
um dos principais objetos da educagdo.

Convém ensinar a histéria da era planetaria, que se inicia com o
estabelecimento da comunicac¢do entre todos os continentes no século XVI, e
mostrar como todas as partes do mundo se tornaram solidarias, sem, contudo,
ocultar as opressdes e a dominagdo que devastaram a humanidade e que ainda nao
desapareceram. Sera preciso indicar o complexo de crise planetdria que marca o
século XX, mostrando que todos os seres humanos, confrontados de agora em

diante aos mesmos problemas de vida e de morte, partilham um destino comum.

127 Cf. Ibid., p. 63ss.
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A contribuicao das contracorrentes

O século XX deixou como heranga contracorrentes regeneradoras.
Freqilientemente, na historia, contracorrentes suscitadas em reagdo as correntes
dominantes podem se desenvolver e mudar o curso dos acontecimentos. Devemos
considerar, como movimentos importantes e atuantes:

- a contracorrente ecoldgica que, com o crescimento das degradagdes e o
surgimento de catastrofes técnicas/industriais, so tende a aumentar;

- a contracorrente qualitativa que, em reacdo a invasao do quantitativo e da
uniformizacdo generalizada, se apega a qualidade em todos os campos, a comegar
pela qualidade de vida;

- a contracorrente da resisténcia a vida prosaica puramente utilitaria, que se
manifesta pela busca da vida poética, dedicada ao amor, a admiragao, a paixao, a
festa;

- a contracorrente de resisténcia a primazia do consumo padronizado, que se
manifesta de duas maneiras opostas: uma, pela busca da intensidade vivida
(consumismo); a outra, pela busca da frugalidade e temperanca (minimalismo);

- a contracorrente, ainda timida, de emancipacdo em relacdo a tirania
onipresente do dinheiro, que se busca contrabalangar por relagdes humanas e
solidarias, fazendo retroceder o reino do lucro;

- a contracorrente, também timida, que, em reagdo ao desencadeamento da

violéncia, nutre éticas de pacificacdo das almas e das mentes.

2.5.6 - Enfrentar as incertezas "%

As ciéncias permitiram que adquirissemos muitas certezas, mas igualmente
revelaram, ao longo do século XX, inimeras zonas de incerteza. A educacdo
deveria incluir o ensino das incertezas que surgiram nas ciéncias fisicas
(microfisica, termodindmica, cosmologia), nas ciéncias da evolugdo bioldgica e
nas ciéncias historicas.

Serd preciso ensinar principios de estratégia que permitiriam enfrentar os

imprevistos, o inesperado e a incerteza, ¢ modificar seu desenvolvimento em

128 Cf. ibid., p. 79ss.
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virtude das informagdes adquiridas ao longo do tempo. E preciso aprender a
navegar em um oceano de incertezas em meio a arquipélagos de certeza.

A férmula do poeta grego Euripedes, que data de vinte e cinco séculos,
nunca foi tdo atual: "O esperado ndo se cumpre, ¢ ao inesperado um deus abre o
caminho". O abandono das concep¢des deterministas da historia humana que
acreditavam poder predizer nosso futuro, o estudo dos grandes acontecimentos e
desastres de nosso século, todos inesperados, o carater doravante desconhecido da
aventura humana devem-nos incitar a preparar as mentes para esperar o
inesperado, para enfrenta-lo. E necessario que todos os que se ocupam da

educagao constituam a vanguarda ante a incerteza de nossos tempos.
2.5.7 - Ensinar a compreensao '%°

A compreensdo ¢ a um sO tempo meio e fim da comunicagdo humana.
Entretanto, a educag¢do para a compreensdo estd ausente no ensino. O planeta
necessita, em todos os sentidos, de compreensdo mutua. Considerando a
importancia da educagdo para a compreensao, em todos os niveis educativos e em
todas as idades, o desenvolvimento da compreensdo pede a reforma das
mentalidades. Esta deve ser a obra para a educacao do futuro.

A compreensdo mutua entre os seres humanos, quer proximos, quer
estranhos, ¢ daqui para a frente vital para que as relagdes humanas saiam de seu
estado barbaro de incompreensdo. Dai decorre a necessidade de estudar a
incompreensdo a partir de suas raizes, suas modalidades e seus efeitos. Este
estudo ¢ tanto mais necessario porque enfocaria nao os sintomas, mas as causas do
racismo, da xenofobia, do desprezo. Constituiria, a0 mesmo tempo, uma das bases
mais seguras da educacdo para a paz, a qual estamos ligados por esséncia e
vocacao.

As duas compreensoes

Hé duas formas de compreensao: a compreensao intelectual ou objetiva e a
compreensdo humana intersubjetiva. Compreender significa intelectualmente
apreender em conjunto, comprehendere, abragar junto (o texto e o seu contexto, as
partes ¢ o todo, o multiplo e o uno). A compreensdo intelectual passa pela

inteligibilidade e pela explicagdo. Explicar é considerar o que ¢ preciso conhecer

129 Gf. Ibid., p. 93ss.
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como objeto e aplicar-lhe todos os meios objetivos de conhecimento. A
explicagdo ¢, bem entendido, necessdria para a compreensdo intelectual ou
objetiva.

Mas a compreensdo humana vai além da explicacdo. A explicagdo ¢ bastante
para a compreensdo intelectual ou objetiva das coisas anonimas ou materiais. A
compreensdo humana comporta um conhecimento de sujeito a sujeito. Por
conseguinte, se vemos uma crian¢a chorando, nés a compreendemos, ndo pelo
grau de salinidade de suas lagrimas, mas por buscar em nds mesmos nossas
aflicdes infantis, identificando-a conosco e identificando com ela. Compreender
inclui, necessariamente, um processo de empatia, de identificacdo e de projecao.

Sempre intersubjetiva, a compreensdo pede abertura, simpatia e generosidade.

Educacio para os obstaculos a compreensio

Ha multiplos obstaculos exteriores a compreensao intelectual:

- 0 "ruido" que interfere na transmissdo da informag¢do, criando o mal-
entendido e ou ndo-entendido;

- a polissemia de uma nog¢ao que, enunciada em um sentido, ¢ entendida de
outra forma;

- ha a ignorancia dos ritos e costumes do outro, especialmente os ritos de
cortesia, o que pode levar a se ofender inconscientemente ou desqualificar a si
mesmo perante o outro (diversidade cultural);

- existe a incompreensdo dos valores imperativos propagados no seio de
outra cultura - respeito aos idosos, crencas religiosas, obediéncia incondicional
das criangas, ou, ao contrario, em nossa sociedade, o culto ao individuo e o
respeito as liberdades;

- ha a incompreensdo dos imperativos éticos proprios a uma cultura, o
imperativo da vinganca nas sociedades tribais, o imperativo da lei nas sociedades
evoluidas;

- existe a dificuldade, enquanto visao de mundo, de compreender as idéias e
os argumentos de outra visdo de mundo, assim como uma ideologia/filosofia
compreender outra ideologia/filosofia;

- existe, enfim, a dificuldade de compreensdo de uma estrutura mental em

relacdo a outra.
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A ética da compreensdo

E a arte de viver que nos demanda, em primeiro lugar, compreender de
modo desinteressado. Demanda grande esforco, pois ndo pode esperar nenhuma
reciprocidade: aquele que ¢ ameacado de morte por um fanitico compreende
porque o fanatico quer mata-lo, sabendo que este jamais o compreenderd. A ética

da compreensdo pede que compreenda a incompreensao.

2.5.8 - A ética do género humano '3

\

A educagdo deve conduzir a "antropo-ética", levando em conta o carater
ternario da  condigdo  humana, que ¢ ser ao mesmo tempo
individuo/sociedade/espécie. Nesse sentido, a ética individuo/espécie necessita do
controle mutuo da sociedade pelo individuo e do individuo pela sociedade, ou
seja, a democracia; a ética individuo/espécie convoca, ao século XXI, a cidadania
terrestre.

A ética ndo poderia ser ensinada por meio de ligdes de moral. Deve formar-
se nas mentes com base na consciéncia de que o humano ¢, ao mesmo tempo,
individuo, parte da sociedade, parte da espécie. Carregamos em nds esta tripla
realidade. Desse modo, todo desenvolvimento verdadeiramente humano deve
compreender o desenvolvimento conjunto das autonomias individuais, das
participagdes comunitarias e da consciéncia de pertencer a espécie humana.

Partindo disso, esbocam-se duas grandes finalidades ético-politicas do novo
milénio: estabelecer uma relacdo de controle mutuo entre a sociedade e os
individuos pela democracia e conceber a Humanidade como comunidade
planetaria. A educacdo deve contribuir ndo somente para a tomada de consciéncia
de nossa "Terra-Patria", mas também permitir que esta consciéncia se traduza em
vontade de realizar a cidadania terrena.

Nao possuimos as chaves que abririam as portas de um futuro melhor. Nao
conhecemos o caminho tragado. Podemos, porém, explicitar nossas finalidades: a

busca da hominizagdo na humanizagao, pelo acesso a cidadania terrena.

130 Gf, Ibid., p. 105ss.
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2.6 — O Evangelho da Perdicdo ™'

2.6.1 — Perdicao, Etica da Solidariedade, Desafio do Cuidado

Morin em sua obra Terra Patria apresenta a proposta de um evangelho da

132

perdicdo "°. Nele, fala de uma ética da solidariedade entre irmdos que se unem,

ndo por um desejo espontaneo de serem salvos, mas porque ja estdo perdidos:
» 133

“«“

osso mundo esta condenado a perdigdo. Estamos perdidos. Morin declara
que ndo apenas a humanidade estd condenada a ser mortal, como também a nao
alcancar a perfeicdo em nenhuma ordem e, ademais, a se guiar com leis sempre
ndo absolutas e ndo estaveis. Se do ponto de vista da ciéncia s6 cabe anunciar a
perdicdo, paradoxalmente, estarmos perdidos no cosmos, rodeados de nada,
condenados a morte e a incerteza, ¢ uma boa noticia. A perdi¢do ¢ boa noticia,
afirma Morin, pois nos d4 a chance de tomarmos consciéncia da propria situacao
em que estamos — tomada de consciéncia que pode nos levar a salvagdo. Essa

tomada de consciéncia do estado de perdi¢do nos lega uma tarefa: temos uma

casa para cuidar, isso significa a tarefa de humanizar o mundo e a vida.
2.6.2 — Uma Religiao sem Deus (es)

O evangelho de fraternidade — como também ¢ chamado o evangelho da
perdigcdo — ¢é para a ética o que a complexidade é para o pensamento: ele apela a
ndo mais fracionar, separar, mas ligar, ¢ intrinsecamente religioso, no sentido
literal do termo re-ligar.

De fato, a religido, no sentido ordinario da palavra, se define em termos
opostos aos do evangelho da perdicdo: uma fé em deuses ou num deus supremo,
com cultos e ritos de veneracdo. A religido de salvagao promete, além disso, uma
vida gloriosa ap6s a morte.

Nao ha salvacdo no sentido das religides de salvacdo que prometeram a
imortalidade pessoal. Nao ha salvacao terrestre, como prometeu a religido comunista, ou
seja, uma solugdo social em que a vida de cada um e de todos se veria livre da

¥ MORIN, Terre-Patrie. Paris, Seuil, 1993.
32 |bid., pp. 198-212.
%3 Ibid., p. 203.
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infelicidade, do acaso, da tragédia. E preciso renunciar radical e definitivamente a essa
salvacdo. '**

Na verdade, a religido com deus(es) ¢ uma religido do primeiro tipo. A
Europa moderna viu surgir religides sem deuses que se ignoravam como tais e
que podem ser chamadas de religides do segundo tipo. Assim, o Estado-Nacao
extraiu dele mesmo sua propria religido. Depois, foi a esfera leiga, racional,
cientifica que elaborou religides terrestres. Robespierre quis uma religido da
razdo, Comte acreditou fundar uma religido da humanidade, Marx criou uma
religido de salvagdo terrestre que se proclamou ciéncia. Pode-se mesmo pensar
que o espirito republicano da Franga da Terceira Republica tinha algo de
religioso, no sentido em que religava seus fiéis pela fé republicana e pela moral
civica. Malraux, ao anunciar que o século XXI seria religioso, ndo viu que o
século XX era fanaticamente religioso, mas inconsciente da natureza religiosa de
suas ideologias. Assim, a palavra religido ndo pode mais se limitar apenas as

religides com deuses.

2.6.3 — Salvar o Planeta, Civilizar a Terra, Realizar a Unidade Humana

Porque existe a necessidade de se levar adiante a hominizagdo e civilizar a
Terra, continua-se necessitando de uma for¢a comunicante e comungante. Um
impulso religioso, neste sentido, ¢ necessario para operar nos espiritos a alian¢a
entre os humanos. E estimular a vontade de religar os problemas uns aos outros.

Se o evangelho dos homens perdidos e da Terra-Patria pudesse dar vida a
uma religido, seria uma religido em ruptura tanto com a religido da salvacao
celeste, quanto da terrestre; tanto com as religides com deuses, quanto com as
ideologias que ignoram sua natureza religiosa. Seria uma religido capaz de
compreender as outras religides e de ajudé-las a reencontrar sua fonte. O
evangelho da perdi¢do pode cooperar com o evangelho da salvacao justamente na
fraternidade que lhes ¢ comum.

Esta religido, muitos ja a vivem, isoladamente, sem estar ainda re-ligados
pela forca comunicante e comungante. Essa religido comportaria uma missdo

racional: salvar o planeta, civilizar a Terra, realizar a unidade humana e

% Ibid., p. 199.
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salvaguardar sua diversidade. Uma religido que asseguraria, € ndo proibiria, 0o
pleno emprego do pensamento racional. Uma religido que se encarregaria do
pensamento leigo, problematizante e autocritico.

Seria uma religido no sentido minimo do termo. Esse sentido minimo ndo ¢
redu¢do ao racional. Contém algo de sobre-racional: participar daquilo que
ultrapassa, abrir-se ao que Pascal chamou de caridade e que pode também se
chamar com-paixdo. Compreende um sentimento mistico e sagrado. Apela talvez
a um ritual. Toda comunidade tem necessidade de comunhdo. Nos ritos em que
comungam os fiéis, estes sentem fortemente uma identificagdo que se liga a um

sobre-racional € a um sobre-real, por eles chamado deus (es), afirma Morin.

2.6.4 — O Evangelho da Perdigao: Solidariedade e Salvagao

Assim, o evangelho da perdi¢do ¢ um sentimento, uma religido sem deus,
mas na qual a auséncia de deus revelaria a onipresenga do mistério. Seria uma
religido sem revelagdo e de comiseracdo (como o budismo), uma religido de amor
(como o cristianismo), mas na qual ndo haveria nem salvacdo por
imortalidade/ressurrei¢ao do eu, nem libertacao por desaparecimento do eu.

Seria uma religido das profundezas: a comunidade de sofrimento e de
morte. Seria uma religido sem verdade primeira, nem verdade final. Morin afirma
que ndo se sabe por que o mundo ¢ mundo, por que se estd nele, por que
desaparecemos dele, ndao se sabe quem sao.

O evangelho da perdicdo seria uma religido sem providéncia, sem futuro
radioso, mas que ligaria solidariamente uns aos outros na aventura desconhecida.
Seria uma religido sem pretendente na histdria planetaria, com raizes na espécie
humana. Sem promessas, mas com outras raizes: raizes em nossas culturas, raizes
em nossa civilizacdo, raizes na vida, raizes nas estrelas que forjaram os dtomos
que nos constituem, raizes no cosmos onde apareceram as particulas que
constituem nossos atomos.

Seria uma religido terrestre, ndo supraterrestre, ¢ ndo mais de salvacao
terrestre. Seria uma religido de salvaguarda, de salvamento, de liberacdo, de
fraternidade. Seria uma religido, como toda religido, com fé, mas, diferente das

outras religides que recalcam a duvida pelo fanatismo. Reconheceria em seu seio
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a davida e dialogaria com ela. Seria uma religido que assumiria a incerteza. Seria
uma religido aberta sobre o abismo.

O reconhecimento da Terra-Patria conflui com a religido dos mortais
perdidos, ou melhor, desemboca nessa religido da perdi¢ao. Nao ha, portanto,
salvacdo se a palavra significa escapar a perdi¢do. Mas se salvagdo significa
evitar o pior, encontrar o melhor possivel, entdo a salvacdo pessoal estd na
consciéncia, no amor ¢ na fraternidade, a salvagao coletiva ¢ evitar o desastre de
uma morte prematura da humanidade e fazer da Terra, perdida no cosmos, um

"porto de salvagdo".

2.7 — Religido na Complexidade™®

A presente pesquisa ndo tem como objetivo uma averiguagdo do dado
religioso em Morin. Todavia, desejamos apresentar, ainda que de forma breve, o

que nosso autor tem a dizer sobre esta temdtica.
2.7.1 - O Conflito Entre a Razao e o Coragao

No inicio da obra Autocritique, ao falar de sua crise intelectual na juventude,
Morin diferencia os extremos que dominavam seu interior: as verdades do
coracdo ¢ as verdades da razdo. *° Esses extremos estavam representados entre o
ceticismo e a fé e a esperanca. Morin confessou que essa experiéncia era uma
presencga sempre latente em sua vida, ora estimulada, ora freada pelo conflito entre
coracdo e razdo. Nota-se claramente a influéncia de Pascal no coragdo dividido de
Morin, quando diz: “Desde que contava com treze anos, meu espirito vacilava
entre a logica do coragdo e o racionalismo, entre os impulsos misticos e o
ceticismo”. '*7 Ao seguir o caminho da razdo, logo se arrependeu quando
encontrou-se no centro de um mecanicismo “sociologicista”.

Hoje, quanto as coisas do coragdo, a critica moriniana se dirige para a
religiosidade e a fé de tipo ortodoxia dogmatica, rigidez magica, fetiche religioso

ou instrumentalizagdo do sagrado. Apesar de afirmar: “Ndo posso crer numa

135 Cf. MORIN, Autocritique. Paris, Seuil, 1959, cap. 259-304. ID., Nul ne connait 1é jour qui naitra.
Paris, Alice, 2000. MORIN, E. WULF, C. Planeta, a aventura desconhecida. Sdo Paulo, Unesp,
2003. BORNE, Etienne (org). Dieu aujourd’ hui. Recherches et Débats. Paris, Desclée, 1965. ID.,
%6 MORIN, Autocritique..., 1959, p. 18.

¥ Ibid., p. 43.
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religido revelada. Gostaria muito, mas ndo posso. Também ndo posso crer que o

o, 138
mundo seja divino.

, Morin aceita a noc¢do religiosa como possivel e
necessaria, desde que ndo esteja dentro de linhas racionalistas.

Ele nos surpreende quando afirma: “Nos estamos neste mundo. Portanto,
ndo acredito que o mundo seja Deus, mas sou, creio, religioso num outro
sentido.” Morin ndo consegue conceber a idéia de um mundo divino, pois alega
que na idéia de divindade temos a idéia de perfeicio, e o mundo é imperfeito. '*°

Morin ndo denuncia a fé, apenas sugere que seja moderna. No entanto, ndo
deixa de criticad-la quando abre mao do uso da racionalidade e da duvida. Esta
certo de que a duvida € necessaria ao pensamento religioso. A religido nao deve
ser abstrata, mas espiritual, como exige a vida. “4 duvida ndo estd apenas no
inicio da fé, mas no seu dia a dia. Duvida e fé ndo podem se separar. A duvida
assegura a incomensurabilidade da fé. Evita sua impossivel racionaliza¢do.” '*

A fé ndo deve anular a consciéncia. E a razio que faz com que a duvida
acompanhe a fé, e isso ¢ sadio. Morin repudia uma humanidade primitiva quase
infantil, submetida por completa ao mito e a religido. A preponderancia entre fé e
davida varia de acordo com as civiliza¢des, no entanto, jamais em um caso ou em
outro ela desapareceu.

H4 uma relacdo fé/dtivida que ¢ errada: quando a fé rechaca a duvida ou
vice-versa, quando a razdo rechaca a fé, num tipo de positivismo ou racionalismo
teologico. Morin sugere um equilibrio entre fé e razdo. Afirma que a fé sem a
razao pode levar ao fanatismo, mas a razao destituida de fé leva ao formalismo
racionalista. Estas sdo alternincias simplificadoras que ora dispensam a divida,
ora como religides de salva¢ao no além, ora como religides de salvagdo terrenas —
a ideologia do progresso tecnocratico, por exemplo. No lugar destas
simplificagdes ¢ necessario um modelo fé/razdio em coeréncia com a
complexidade, que rompa com o modelo simplificador. Este nova postura
representa o primeiro passo para uma fé moderna, no estilo de Pascal, afirma

Morin. A duavida é o elemento central para que a fé ndo se transforme em

dogmatismo.

%8 ID. Nul ne connait 1& jour qui naitra..., pp. 18-19.

139 Cf. ibid.
0 |p, Autocritique.., p. 161.
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2.7.2 — Razao, Fé e Duvida

A problematica entre crenca e razao ndo esta presente apenas na fé religiosa.
Encontramo-la também na ciéncia. Tem-se acreditado que ciéncia e racionalismo
substituiriam a fé de tipo religiosa. E bem verdade que o conhecimento positivo
alcancgou verificagdes impressionantes sobre dados, quase tornando-os verdades
irrefutaveis. Todavia, j4 vimos que o conhecimento cientifico produz as suas
proprias verdades, em forma de teorias, que ndo passam de uma linguagem
especializada. Verdades cientificas sdo teorias cientificas, crengas de um grau
religioso ndo convencional. [ronicamente, esta ciéncia, que introduziu a divida no
campo da fé religiosa, ndo estd aberta a qualquer tipo de questionamento ou
duvida contra seu estatuto.

A ciéncia objetiva ¢ um método fundado no calculo, como ja vimos
anteriormente, sua logica se converteu em racionalismo. A racionalismo produz
sistemas coerentes de idéias, porém estas teorias abandonam o didlogo com a
realidade em beneficio da ldgica de seu sistema que créem ter comprovado para
sempre, se tornando racionalizagdes cegas. Neste caso a razdo ja nao ¢ um
instrumento de didlogo com a realidade, mas um idolo, um racionalismo cego que
abdicou da verdade da vida.

Uma razdo assim, que ndo pode conceber a duvida, a subjetividade, a
complexidade, ¢ antagonica a verdadeira razdo, que ¢ aberta, complexa, e concebe
o mundo e 0 homem ndo como somente racionais, mas também irracionais — além
dos limites da razdo. A razdo que ndo pretende instrumentalizar o real, concebe fé
e davida. E fé no conhecimento e¢ duvida quanto as pretensdes absolutas do
conhecimento. Assim, para Morin, a unica fé auténtica é aquela que é capaz de
conviver com a incerteza; € nao apenas conviver na forma de tolerar, mas de

trabalhar junto.
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2.7.3 — Da Fé Implicita ao Neo-ateismo

Morin revela inquietude quanto ao Deus dos crentes, com se refere Pascal —
Ao Deus de Abrado, Isaque e Jaco. Mas sem jamais revelar desprezo por Ele.
Afirma:

quando reconsidero para mim, para meu sentimento, todos os argumentos

tradicionais elaborados contra a religido revelada pelo pensamento humanista

desde o Renascimento, constato que todos esses argumentos seguem tendo
141

peso.

Mas Morin respeita a fé. Estd convicto de que a fé religiosa ndo ¢ um ato
intelectual isolado, mas que alcanca toda a pessoa. Ja ndo pensa assim acerca do
Deus dos filésofos, uma especulacio racionalista.

No paradigma da complexidade, Morin ndo tem reservado espago para uma
idéia religiosa de Deus, ndo estd preocupado com isso. Mas critica o deus
racionalista da filosofia, que se encontra no erro de ndo conviver com o
contraditorio. Morin € indiferente ao Deus dos crentes e resistente ao deus dos
filosofos.

Podemos encontrar em Morin uma abertura para o mistério — embora nao
deseje nomea-lo — e classificar nele a presenga forte de um neo-ateismo
alimentado pela duvida. Esse neo-ateismo moriniano se traduz pela necessidade
da descoberta de sua propria crenca e de aprender a mudar com ela. Sobre isto
afirma Morin:

Outra conseqiiéncia desprende de meus olhos: a de terminar com o antigo
ateismo... Estou e permaneco sem Deus, porém sei que ndo existe um ponto
de vista puro de todo mito ou crenga. O ateu deve descobrir sua crenga —
principalmente sua crenga na razao — fundamento irracionalizavel, e comecar
com ela. '*

Para Morin, ndo se deve fazer do ateismo um idolo. O ateismo também deve
passar pelo crivo da davida. O ateismo ¢ o que é ¢ se funda na fé — fé na
capacidade racional do sujeito humano. Para os crentes religiosos, Morin solicita
que estes se transformem em neo-crentes. Que comecem um novo relacionamento
com seu Deus. O neo-ateismo deve aceitar que ndo € possivel escapar dos mitos,
deve descobrir sua natureza lidar com eles. Nao ha existéncia que escape a

irracionalidade — as segurangas que temos se sustentam em fundamentos

1 |D. Para sair do século XX... p. 274.
2 |D. Para sair do século XX..., p. 282.
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irracionais. O mito estd no coracdo de todas as realidades humanas ¢ a
complexidade sabe que ndo ¢ possivel abdicar do enigma do mundo. O mistério
permanece para além das racionalizacdes. Por isso Morin ndo mostra nenhuma
dificuldade em chamar de religiosa essa necessidade profunda do homem, a
necessidade humana do mistério por iluminar suas regides mais subterraneas.
Chama a atencdo para o fato de que nenhuma luz pode dissipar toda sombra. A
abertura ao mistério desconhecido acerca do qual ndo se pode nomear, nio
significa se fechar dogmaticamente sobre a finitude, como também nio significa
da-lo por encontrado definitivamente. O verdadeiro infinito ndo estd ao nosso
alcance, mas isto nao significa que devamos nega-lo.

Nao ha no pensamento de Edgar Morin a exigéncia ou a necessidade de se
renunciar a Deus e a sua salvagdo. A exigéncia do autor ¢ a rentincia a todo tipo
de salvagdo terrestre — como a ideologia do progresso, por exemplo — e a busca
por descansar em falsas segurancas, sejam elas religiosas ou filosoficas. Morin
mesmo afirma que o mistério interpela-nos. Nossa resposta, certamente, se for
possivel, deve ser responsavel. Denuncia o partidarismo das religides as etnias, as
nagdes, que frequentemente se fecham e isolam em si mesmas, vendo-se como o
centro do mundo, onde a parte se julga mais importante do que o todo. '**

O que vimos até aqui, nos permite afirmar que Morin ¢ um crente. De um
jeito ou de outro. E claro que ndo estamos falando em termos de religido
professada. Ele confessou que: “seria de todo incapaz de seguir as formas
particulares ligadas a tal ou qual crenca, a tal ou qual dogma ou igreja.” '™
Embora tenha dito também: “a necessidade religiosa é uma necessidade profunda

145
do homem.”

Conclusao: Constatagées Acerca da Epistemologia da Complexidade

A esséncia da complexidade ¢ a impossibilidade de homogeneizar ¢ de
sz ~ . . 14
reduzir: ¢ a questdo da unitas multiplex. '*°

A Teoria do Pensamento Complexo ¢ uma teoria de inclusdo. O

pensamento complexo considera todas as possibilidades teodricas de reflexao, nao

3 cof, MORIN, E. WULF, C. Planeta, a aventura desconhecida..., p. 27.

13‘; BORNE, Etienne (org). Dieu aujourd’ hui. Recherches et Débats. Paris, Desclée, 1965, p. 35.
Ibid.

1% |bid., p. 155.
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se esgotando em apenas um pressuposto. Busca ampliar os pensamentos
simplificadores das teorias e dos pressupostos tedricos, partindo da nido
completude do conhecimento e da aceitabilidade da diversidade.

Essencialmente, o paradigma da complexidade baseia-se, primeiramente,
na critica dos trés pilares da ciéncia moderna: a ordem, a separabilidade e as
logicas indutiva e dedutiva. Pois para Morin, tudo esta em relagdo. Nada estd
isolado. O todo estd no todo reciprocamente. O pensamento complexo ¢
construido a partir da teoria dos sistemas, da cibernética, da teoria da organizacao
e da teoria da informagdo. Estes pressupostos sistémicos possibilitam conceber a
realidade a partir de um sistema vivo em movimento, em constantes mudangas.
Considerando que a partir deste sistema, hd ordem, desordem, interagdo e
organiza¢do. O movimento deste sistema leva a degradagdo, no qual se faz
necessario uma nova ordem que geram novas estruturas € assim sucessivamente.

Para Morin, todo sistema vivo gera relagdes complexas, complementares,
recorrentes e antagdnicas. A partir deste contexto o sujeito ndo ¢ um ser passivo,
mas interage neste processo sendo parte integrante como produto e produtor.

A epistemologia do pensamento complexo se explica a partir de um
tetragrama: 1) Os sistemas vivos se desenvolvem em um processo de organizagao
ativa (ordem); ii) Toda informa¢do encontra outra que a sucede (interacao); iii)
Este processo gera interferéncias (desordem); iv) E necessaria uma disposigdo de
relacdes entre os elementos que produzem um sistema para descobrir qualidades
desconhecidas que se expressam com as atividades (organizagao).

A epistemologia do pensamento complexo se constitui a partir deste
tetragrama, considerando a incerteza como uma constante. De acordo com Morin,
a acdo, por exemplo, ¢ uma aposta, pois nao se sabe o que esta pode gerar. Nada ¢é
absoluto, fixo e irremedidvel. Morin, ndo parte do pensamento simplista, mas do
complexo e o amplia a partir de novas dimensdes, entendendo que ndo ¢ algo
facil, mas acredita que com esta visdo ha possibilidades de novas descobertas, de
novas possibilidades, incertezas e com isto um novo renascer.

Concebe Morin, que o mundo poderia ser melhor, se os homens nao
agissem e nem pensassem linearmente. Abrindo assim possibilidades, para outras
possibilidades e tendo a certeza que nada € certo, seguro. Todavia, ha necessidade
de uma ordem, ndo como determinista, mas sim relacional, que necessita de uma

desordem para se regenerar. Os esquemas simplificadores devem dar lugar a
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esquemas complexos e esquemas unidimensionais, dao lugar a esquemas

multidimensionais.

As crises s3o elementos essenciais na constituicdo do pensamento
complexo, pois exigem novas estratégias, novas agdes para novas saidas de um
sistema, ja falido. E um eterno repensar, refletir com e no meio em que o sujeito
estéd inserido, pois ndo ha certezas, nem verdades.

Estamos estagnados na pré-historia do espirito humano, muito distantes,
de uma visdo sistémica do real. Mas ¢ preciso manter a f¢ numa comunidade de

destino comum fraterna.

Antes de adentrarmos propriamente dito as bases da formac¢ao de uma nova
mentalidade ¢ a metodologia transdisciplinar, sera necessario demonstrar como o
paradigma reducionista influenciou a propria maneira de fazer teologia no
ocidente, levando ao estado de consciéncia religiosa alienada aquele que deve ser
sujeito de uma Histéria que ndo estd determinada, mas que esta por fazer. O
paradigma reducionista conspira também contra uma fé que deve ser cidada e
encontrar ideologias para sua agao.

A reforma do pensamento ¢ uma necessidade democratica fundamental:
formar cidaddos capazes de enfrentar os problemas de sua época ¢ frear o
enfraquecimento democratico que suscita, em todas as areas da politica, a
expansdo da autoridade dos experts, especialistas de toda ordem, que
restringe progressivamente a competéncia dos cidaddos. Estes sdo
condenados a aceitagdo ignorante das decisdes daqueles que se presumem
sabedores, mas cuja inteligéncia ¢ miope, porque fracionaria e abstrata. O
desenvolvimento de uma democracia cognitiva s6 € possivel com uma
reorganizacdo do saber; e esta pede uma reforma do pensamento que
permita ndo apenas isolar para conhecer, mas também ligar o que esta
isolado, e nela renasceriam, de uma nova maneira, as no¢des pulverizadas
pelo esmagamento disciplinar: o ser humano, a natureza, o cosmo, a
realidade. '’

E n3o apenas estas nocdes, mas também a propria concepgdo de
transcendéncia com seus correlatos teologia, fé e Deus. Somente assim
alcancaremos uma visdo complexa do sujeito e do conhecimento, que ndo seja

também reducionista.

T MORIN, E. A Cabega bem Feita...p.104-105.
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Conclusao da Parte 1

Vimos no primeiro capitulo como a crise da razdo ocidental significou a
crise do mundo. O paradigma da complexidade funcionou como antidoto ao
racionalismo reinante que langou o mundo na crise € como proposta para a
superacao de um modo simplificador de pensar e agir. A reforma do pensamento
proposta por Edgar Morin pode significar um caminho novo para o fazer

teologico. Isto € o que averiguaremos na segunda e terceira partes desta pesquisa.
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