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Do Orgulho a Queda

Depois de Dostoiévski, ja ndo pode haver humanistas no sentido antigo do termo, nem
“schillerismo”, estamos fatalmente condenados a sermos tragicos realistas. Este realismo
tragico € o signo da época que impde uma pesada responsabilidade, tdo pesada que os
homens da geracio precedente ndo a teriam podido suportar sem esforgo. E entdo que as
“malditas questes” se tornam questdes vitais, reais, questdes de vida e morte em que estdo
em jogo o destino particular como o destino geral.

Nicolai Berdiaev

3.1
O enigma

Ivan Karamézov € a criacdo mais genial de Dostoiévski e o representante
maximo de sua teodiceia, marcada pelo conflito sempiterno entre a razdo e a fé.
Nele, o destino trdgico do ser humano que percorre o caminho da liberdade
arbitraria atinge o seu &pice e termo. lvan é um dissidente da ordem cosmica que
se ergue contra a configuragdo objetivamente estabelecida do Universo e rejeita a
comunh&o com suas raizes organicas e espirituais.

A diferenca dos vildes ordinarios, ele ndo se compraz com o mal, vivencia
seu drama com extrema sensibilidade moral, sofre e se culpa. Entre os tipos
sombrios da vasta galeria dostoievskiana, €, sem divida, o mais complexo e
fascinante, afigurando-se aos leitores e aos demais personagens como um grande
enigma a ser decifrado. Em Dostoiévski, os personagens ltgubres sdo aqueles que
nos impelem ao esforco divinatério e, por isso, atuam como foco central da acéo.
Os tipos luminosos, por sua vez, sdo 0s que percebem e desvendam (nunca por
completo) o enigma. Pois é justamente a auséncia de mistério que torna as figuras
de Zossima e Aliécha menos bem sucedidas esteticamente do que a de lvan, que
se afigura muito mais vigorosa e convincente, dotada de um brilho especial que

emana de suas trevas interiores.
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Ivan € um individuo consumido por uma ideia, para a qual todos os seus
atos e falas sdo direcionados. A reflexdo € seu alimento e sua desgraca. No
universo dostoievskiano, marcado pelo dinamismo e 0 combate, as ideias ndo sdo
abstracbes, mas chamas abrasadoras que consomem o0s que ousam desafia-las. Em
jogo estd nada menos que o destino das criaturas e do proprio Criador.

A grandeza dos personagens de Dostoiévski reside justamente nesse
altissimo grau de responsabilidade que lhes é conferido. Ultrapassam, de longe, a
condigéo de tipos sociais contemporaneos, afigurando-se como representantes de
conflitos morais e espirituais que remontam as origens da civilizacéo.

Nos Irmdos Karamazov, lvan é o portador do conflito que dirige o
desenvolvimento da trama. E descrito como um jovem intelectual de natureza
reservada e taciturna, que perturba os semelhantes pelo halo sombrio proveniente
de suas contradigBes internas. Essas caracteristicas j& se evidenciam na primeira
aparicdo do personagem, logo no inicio do romance, quando a familia se retine na
cela do stérietz Zossima para resolver a contenda entre Dmitri e Fiddor
Pavlovitch. A certa altura, a discussdo recai sobre o artigo de lvan a respeito dos
tribunais socioeclesiasticos, aplaudido tanto pelos representantes da Igreja como
pelos secularistas. A questdo central gira em torno da polémica abragada pela
opinido publica da época a respeito da fungdo desses tribunais na sociedade, se
deveriam ser absorvidos pelas autoridades juridicas do Estado, ou se estes é que
deveriam submeter-se ao controle da Igreja, cujas decisdes seriam tomadas com
base na doutrina cristd. No artigo, Ivan desenvolvera as duas alternativas com
semelhante eloquéncia, de modo que ambas as fac¢des julgavam contar com o seu
apoio. Sua recusa em assumir uma das posigdes desvela alguns tracos da
ambiguidade de seu caréter.

Ivan inicia a exposi¢do reforgando o argumento dos eclesiésticos:

[A] Igreja deve abarcar todo o Estado e ndo ocupar nele apenas um canto qualquer
e que, se por algum motivo isso é impossivel neste momento, na esséncia das
coisas deve, sem davida, ser colocado como objetivo direto e fundamental de todo
o posterior desenvolvimento da sociedade crista. (Dostoiévski, id., 96)

O ilustrado padre Paissi apoia sem restri¢do as palavras do jovem, devido a
sua estreita afinidade com o ideal eclesiéstico de que o imperativo do amor cristdo

deveria penetrar em todas as esferas da vida secular e social, eliminando a
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necessidade dos dispositivos de controle baseados na forga e na coerc¢éo, uma vez
que as relagbes passariam a ser fundamentadas pelo livre exercicio da consciéncia
moral. Esta inversdo paradigmatica possibilitaria o estabelecimento de um reino
de harmonia, demarcando a vitoria definitiva da fé religiosa sobre a razdo secular.

O argumento de Ivan provoca uma reagdo hostil no liberal ocidentalista
Miussov, que o acusa de “ultramontanismo”, o preceito catélico da subordinacéo
politica do Estado & Igreja. Miussov revela uma compreensdo distorcida, visto que
a utopia de transformacdo moral e espiritual do Estado numa Igreja representa
praticamente o oposto da ideia Teocratica. Contudo, j& é insinuada uma possivel
distorg&o, antecipando o “dilema” do Grande Inquisidor.

Esse movimento torna-se bastante claro no instante em que lvan declara que
somente a acdo de uma fé genuina poderia transformar o ideal em prética®. Uma
fé que ele mesmo ndo possui. Entre os integrantes da cena, Zossima é o Unico a

perceber esse conflito do jovem:

[O] senhor [...] ndo cré nem na imortalidade de sua alma, nem [...] no que escreveu
a respeito da Igreja e da justica eclesiastica.

[...] Essa ideia ainda nédo esta resolvida em seu coracdo e o martiriza. Mas o martir
as vezes gosta de divertir-se com seu desespero, como que também levado pelo
desespero. Por ora o senhor também se diverte por desespero — quer através dos
artigos jornalisticos, quer das conversas mundanas, sem acreditar em sua dialética
e, com dor no coracdo, rindo dela consigo mesmo... No senhor esta questdo nao
esta resolvida, e nisto reside seu grande sofrimento, pois exige insistentemente uma
solucdo... (ibid., 111-112)

O racionalismo de Ivan o impede de acreditar, contudo, sua sensibilidade
moral é agugada o bastante para deduzir as consequéncias que advém dessa
auséncia de fé (“ndo ha virtude se ndo ha imortalidade™). Neste questionamento

reside o cerne de sua angustia.

% Alusdo a utopia populista, que pregava a aceitacdo e exercicio da moral cristd sem o suporte de
uma fé transcendente. Nas palavras do ide6logo Mikhail6vski: “O cristianismo ofereceu a historia
uma caracteristica totalmente nova. Deu a luz a ideia do valor absoluto do homem e da
personalidade humana [...] doravante, para todas as pessoas, apesar dos atrasos, dos enganos e
divagacOes, existe apenas um objetivo: o reconhecimento absoluto do homem, da personalidade
humana e de seu desenvolvimento multilateral.” (apud. Frank, 2007, 112)

Dostoiévski adotava uma postura critica em relacdo a essa ideia, como afirma em um dos seus
artigos do Diario de um Escritor: “Aqueles que, privando o homem de sua fé na imortalidade,
estdo buscando substitui-las — como o objetivo maximo da vida — pelo ‘amor a humanidade’,
esses, eu afirmo que estdo pegando em armas contra si mesmos, porque em lugar de amor pela
humanidade estdo plantando no coracdo daquele que perdeu a fé as sementes do 6dio a
humanidade” (ibid., 363). Ivan representa justamente esse tipo de idealista, que, na culminancia do
desespero, desenvolve uma relagdo de amor e 6dio pela humanidade.
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O tema recorrente volta a surgir na cena do almogo na residéncia de Fiodor
Pavlovitch. Estéo presentes, além do patriarca, Ivan, Aliécha e o criado-bastardo
Smierdiakdv. Durante o dialogo, é interessante observar como o velho e seu lacaio
parodiam, de forma grosseira e frivola, o discurso “euclidiano” de lvan. No auge

do éxtase, Fiddor Pavlovitch®® debocha abertamente da crenca de Aliécha:

[S]e [Deus] ndo existe para que servem o0s teus padres? Pois nesse caso seria pouco
cortar a cabeca deles, porque freiam o desenvolvimento. [E]u acabaria com teu
mosteirozinho. Pegaria toda essa mistica e a eliminaria de uma vez em toda terra
russa para tornar todos os imbecis definitivamente racionais. E quanta prata e ouro
iriam para a casa da moeda! (ibid., 196)

A resposta de lvan desvela o desejo inconsciente: “se essa verdade
resplandecer, o senhor ser4 o primeiro a ser roubado e depois... eliminado” (ibid.,
id.). Em seguida, confirmando a suspeita do starietz, afirma abertamente a sua
descrenca® em Deus e na imortalidade, atribuindo-lhes a qualidade de ficgdes
necessarias para o estabelecimento do processo civilizatorio.

Suas ideias exercem um fascinio especial em Smierdiakov®e, que exibe, com
orgulho, a dialética racionalista ensinada por seu mestre. Essa imitagcdo possui a
peculiaridade de deformar o modelo original, levando-o a seu extremo ldgico. Em

momento algum do dialogo Ivan afirma diretamente que “tudo é permitido”, €

Smierdiakdv quem o deduz. As insinua¢des do jovem intelectual fortificam os

% Tal como antes havia debochado da crenca no inferno: “[E] impossivel, penso eu, que os diabos
se esquecam de me arrastar com seus ganchos quando eu morrer. E ai penso: ganchos? Mas de
onde vieram? De que sdo feitos? De ferro? Onde séo forjados? Sera que tém alguma fabrica por
1a? Ora, 14 no mosteiro os monges certamente supdem que no inferno, por exemplo, existe teto. Ja
eu sO aceito acreditar no inferno que ndo tenha teto: assim ele ficaria com uma aparéncia mais
delicada, mais culta, ou seja do jeito dos luteranos. Mas sera que, no fundo, ndo daria no mesmo,
com teto ou sem teto? Porque € nisso que consiste a maldita questdo! Bem, se ndo ha teto, quer
dizer, de novo fica inverossimil: quem vai me arrastar com ganchos, porque, se ndo me arrastarem,
como é que ficardo as coisas, onde é que estara a verdade no mundo? Esses ganchos, il faudrait les
inventer propositadamente para mim, s6 para mim.” (Dostoiévski, id., 42-43)

E interessante observar como essa visdo grotescamente materialista se contrapde a negaco do
inferno material enunciada por Zossima.

¥ Essa afirmagdo sera posteriormente negada e caracterizada como uma “provocacéo”. O dialogo

ocorre na cena do encontro com Alidcha na taverna.

% O personagem é descrito como o provavel filho do velho Karamazov com a mendiga Lizavieta
Smierdiaschaia, que dera a luz no banheiro da propriedade da familia. Segundo o tradutor Paulo
Bezerra: “Ao nome de Lizavieta acrescentou Smierdidschaia, sobrenome derivado do substantivo
smierd, que na RUssia antiga significava camp6nes servo, e também do principio ativo do verbo
smierdet, que significa exalar mau cheiro, feder. De Smierdiaschaia, Smierdiakév recebe o
sobrenome que Ihe determina a esséncia de enjeitado como uma espécie de maldicdo e, como
rebento do cld dos Karamazov, é reduzido a condicdo mais baixa na escala social da casa,
crescendo como mais um criado em casa do pai, como o fedorento da cozinha da cozinha [...]. Isto
o libera de qualquer relacdo afetiva com o pai e seus irmdos e o deixa de maos livres para
desempenhar seu papel no romance.” (in. Dostoiévski, ibid., xii)
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anseios secretos do lacaio, revelando a sua refragdo distorcida e perigosa numa
natureza mais simploria®.

Smierdiakov desempenha a funcéo de alter-ego de Ivan, seu duplo inferior.
Representam dois estagios na evolugdo do niilismo. lvan é uma manifestacéo
evoluida, filosdfica, enquanto Smierdidkov é sua contraparte baixa e subalterna. A
conexdo subterranea entre os personagens assume a forma de um engenhoso
sistema logico que determina o rumo dos acontecimentos. Smierdiakév é o
individuo ordinério, procedente da massa inculta, que serve de instrumento de
manipulacdo aos ide6logos das causas revolucionérias. Ndo por acaso, Ivan o
caracteriza como “carne de vanguarda”, preparada para obedecer cegamente as
ordens dos lideres, e completa: “[h]avera outros melhores, [...] depois virdo os

melhores” (ibid., 194). Na estratégia do enxadrista, 0os pedes avangam primeiro.

3.2
Insurreicdo metafisica

Apbs o episdio da agressdo de Dmitri* ao pai, Ivan assume a Aliécha que
ndo se opde ao assassinato em pensamento. Essa afirmacdo sera justificada no
célebre capitulo “A Revolta”, que narra 0 encontro entre 0s irmdos na taverna,
marcando o &pice da ascensdo vertical de lvan no romance. No didlogo com
Aliécha, o personagem se despe da aura de mistério e revela a ideia que o
consome, com o objetivo de minar a crenga do irmdo: “Tenho muito aprego por ti,
nao quero e ndo vou te ceder ao teu Zossima”. (ibid., 338)

Frente ao aturdido Aliécha, Ivan professa sua rebelido contra Deus e
alimenta o orgulho de ter rejeitado a Sua criagéo: “N&o é Deus que ndo aceito, [...]
é 0 mundo criado por ele, 0 mundo de Deus que ndo aceito e ndo posso concordar
em aceitar”. (ibid. 325)

* Dostoiévski acreditava que 0s camponeses, por sua ingenuidade, eram mais suscetiveis as ideias
niilistas, recebendo-as com temor e admiracdo e gerando, na pratica, as consequéncias mais
desastrosas.

“0 Ao longo da narrativa, Ivan parece ostentar pelo irmdo Dmitri 0 mesmo desprezo que dedica ao
pai, como fica bastante claro neste didlogo com Aliécha: “— [...] Um réptil devorando outro réptil,
esse € o caminho dos dois” (ibid., 204-205). Esse sentimento é motivado, em parte, pela paixdo de
sua amada Catierina Ivanovna por Mitia.
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A rebelido da personalidade contra a ordem do mundo atinge em Ivan o grau
maximo de tensdo. Em seu discurso, ele contesta a absurda casualidade dessa
criagdo com a qual o ser humano, depois de ter atingido certo nivel de

autoconsciéncia®, nunca pode conciliar-se. Essa postura é caracterizada por

Camus como “revolta metafisica”. Em suas palavras:

[O] revoltado metafisico declara-se frustrado pela criacdo. [N]ao se trata de uma
negacdo pura e simples [, mas de] um juizo de valor em nome do qual o revoltado
Se recusa a aprovar a sua condicéo.

A histéria da revolta metafisica ndo pode, portanto, ser confundida com a do
ateismo. Sob uma certa Otica, ela chega a confundir-se até com a historia
contemporanea do sentimento religioso. O revoltado desafia mais do que nega.
Pelo menos no inicio, ele ndo elimina Deus: simplesmente, fala-lhe de igual para
igual. Mas ndo se trata de um dialogo cortés, mas de uma polémica animada pelo
desejo de vencer. (20053, 39)

Ivan ultrapassa o discurso habitual dos entusiastas das correntes
progressistas, visto que repele, sobretudo, o mundo. A exposi¢édo de tais doutrinas
é geralmente acompanhada de um louvor ao mundo, que se afirma com
intensidade particular por sua imanéncia. Desse modo, o desabafo de Ivan
representa o termo extremo da revolta, na qual o individuo passa a rejeitar o
proprio valor da vida. A consequéncia natural desse processo é a insurrei¢do
contra a ideia de um paraiso futuro, dentro ou fora do tempo histérico. Assim, a
revolta, em seu estdgio mais avancado, termina por negar os resultados que de

inicio suscitara.

4 Dostofevski ja havia esbogado essa ideia no conto “A Sentenca”, publicado no Diario de um
Escritor, narrado em primeira pessoa por um suposto suicida, como relata o biégrafo Joseph
Frank: “O escritor do bilhete de suicidio recusa-se a aceitar, em nome de alguma hipotética bengédo
paradisiaca, o sofrimento imposto necessariamente pelo fato de ter nascido consciente que, sendo
ateu, ndo acredita na imortalidade. ‘A natureza me diz que — mesmo que saiba muito bem que ndo
posso nem devo participar algum dia dessa “harmonia do todo’ e, além disso, que nunca irei nem
mesmo compreender o que ela significa — mesmo assim devo submeter-me a essa mensagem,
humilhar-me, aceitar o sofrimento por causa da harmonia do todo e consentir em viver’. Recusa-se
a sobreviver por esse propésito incompreensivel; tampouco pode aceitar a vida por causa da
perspectiva de uma ordem mais perfeita no futuro. ‘Muito bem, se eu tivesse de morrer mas a
humanidade, ao contrario de mim, tivesse, de perdurar para sempre, entdo, talvez eu pudesse,
apesar disso, ser consolado. [...] [M]as ndo importa qudo racionalmente, felizmente, justamente e
santamente a humanidade pudesse humanizar a vida na terra — amanha tudo isso sera igual a [...]
zero’ (presumivelmente, por causa do inevitavel resfriamento do universo, conforme a segunda lei
da termodindmica). Esse pensamento inconsolavel impele o autor do bilhete a ver na criagdo dos
seres humanos, e particularmente de si mesmo, ‘uma espécie do mais profundo desrespeito pela
humanidade, o que, para mim, é profundamente insultante, e muito mais insuportavel na medida
em que aqui ndo existe ninguém que seja culpado’. Em vez de sofrer a humilhagéo de existir num
universo sem sentido, onde o género humano € apenas um joguete de uma Natureza cruel e sadica,
ele escolhe o suicidio como o Unico protesto honroso contra a indignidade de ter nascido.” (Frank
& Dostoiévski, apud. Frank, 2007, 361)
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A critica & utopia do progresso, um dos motivos favoritos do narrador de
Memorias do Subsolo, retorna ao centro das especulagdes nos Irméos Karamézov.
Ivan nega a ideia positivista de progresso, que ignora as contradi¢des que assolam
0 género humano em nome de um reino de felicidade vindouro para uma geracgéo
ainda desconhecida.

A ideia cristd é igualmente negada, uma vez que também se baseia na
esperanca da superagéo das tragédias histdricas, com o advento do Juizo Final, do
qual participariam todas as geragdes, unidas pelo milagre da Ressurrei¢éo para a
Vida Eterna. Portanto, “lvan encarna a recusa da salvacdo. A fé conduz a vida
imortal, mas pressupde a aceitacdo do mal e do mistério [...]. Aquele a quem se
impede o0 acesso a fé ndo receberd portanto a vida imortal. [...] Ele rejeita tal
barganha. [...] A revolta quer tudo ou nada”. (ibid., 75-6)

O conflito moral e intelectual impede-o de submeter-se ao mistério da fé.
Embora afirme a vontade de aceitar a existéncia de uma justica sobrenatural, sua
compreensdo Se recusa a compactuar com o0s tormentos deste mundo

hipoteticamente criado por Deus. Assim,

Deus é julgado [...]. Se o mal é necessario a criacdo divina, entdo essa criacdo é
inaceitavel. lvan ndo mais recorrera a esse Deus misterioso, mas a um principio
mais elevado que é a justica. Ele inaugura a empreitada essencial da revolta, que ¢é
substituir o reino da graca pelo da justica. Comega a0 mesmo tempo o ataque
contra o cristianismo. [...] Ivan recusa o mistério e o proprio Deus como principio
de amor, além da dependéncia profunda que o cristianismo introduziu entre o
sofrimento e a verdade. (ibid., 75)

A fé transcendente demanda uma postura de resignagdo frente as injustigas
do mundo, a qual lvan é incapaz de aderir e estd moralmente pouco disposto a
fazé-lo. Em seu intimo, deseja uma justificativa monoldgica que satisfaca o seu
entendimento euclidiano, e isso é impossivel.

Para atingir o seu objetivo de persuasdo, Ivan elege como imagem retorica

as torturas impostas as criancas, desenvolvendo-a com mérbido detalhismo®. Em

2w [...] Em todo homem, é claro, esconde-se uma fera, a fera da colera, a fera da excitabilidade

lasciva com os gritos da vitima supliciada, a fera que desconhece freios, desacorrentada, a fera das
doengas, da podagra e dos figados adoecidos na devassiddo. Esses pais instruidos sujeitaram a
pobre menininha de cinco anos toda sorte de suplicios. Espancaram, agoitaram, chutaram sem que
eles mesmos soubessem por que, transformaram todo seu corpo em esquimoses; por fim, chegaram
até ao requinte supremo: trancaram-na uma noite inteira de frio e gelo em uma latrina s porque,
durante a noite, ela ndo pediu para fazer suas necessidades [...]; por isso Ihe lambuzaram todo o
rosto com suas fezes e a obrigaram a comé-las, a mae fez isso! A mae a obrigou! E essa mae
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sua exposicdo, ele afirma a Alidcha que dentre todos os absurdos da existéncia
nenhum é mais inadmissivel do que o sofrimento dos seres inocentes. Os adultos
comeram da arvore do conhecimento do bem e do mal e, por isso, devem ser
responsabilizados e castigados, mas esse flagelo nunca poderia ser estendido as
criangcas. Como aceitar que os pecadores permanegam impunes pelo castigo
infligido aos puros? Nem a possibilidade de uma teodiceia final, com a
consequente instauragdo de um reino de harmonia eterna, justificaria “a lagrima
minuscula [...] d[a] crianca supliciada, que batia com seus punhozinhos no peito e
rezava ao seu ‘Deusinho’ naquela casinha fétida e banhada em suas mindsculas
lagrimas ndo redimidas!” (Dostoiévski, id., 339)

O tema do sofrimento dos inocentes remete diretamente ao livro de Jo, tdo
caro a Dostoiévski, que ser4d materializado posteriormente na provacdo de
Aliécha. Em seu discurso, lvan parodia esse antigo clamor de angustia contra um
Deus supostamente misericordioso que submete seu fiel servo aos piores
tormentos para testar-lhe a lealdade.

A semelhanca de J6, Ivan aventa a hipotese de que o mal pode advir da
propria divindade. De fato, no Deuterondémio, Javé confessa que propfe tanto
bén¢dos quantos maldicbes. Também em Isaias (45:7): “Eu formo a luz e crio as
trevas, sou o autor da paz e crio a desgraga. Eu, Javé, fago todas essas coisas”.

Se Deus é o criador do universo, Ele é, pelo mesmo emblema de inteireza, o
criador do mal. O reconhecimento de uma antinomia na natureza de Deus € um
traco frequente nas obras de Dostoiévski que, nesse aspecto, ndo se revela um
cristdo tradicional no sentido dos Padres da Igreja. Como um legitimo gndstico,
ele sonda o abismo escuro inerente a divindade, o Ungrund®® (Natureza
Tenebrosa) de Jacob Boehme (1575-1624). As contradi¢des que permeiam 0 seu
universo abarcam, inclusive, a Imago Dei, que se funde a tessitura polifénica.

Essa concepgdo repudia o Summum Bonum agostiniano. O Deus de
Agostinho representa o bem absoluto, o que, consequentemente, transforma o mal

num atributo exclusivo das criaturas. Partindo do pressuposto de que o mal ndo

conseguiu dormir, enquanto se ouviam durante a noite os gemidos daquela criancinha trancada
naquele lugar sordido” (Dostoiévski, 2008, 335)

8 “Deys, enquanto universalidade, compreende as Trevas e a Luz, os sofrimentos e a felicidade, as
profundezas e as alturas.

[...] Desde toda a eternidade, existiu, e sempre existira, em Deus, um fundo tenebroso — o Caos, a
Noite do Tempo, a Cdlera de Deus, — de onde brota, como das tenebrosas profundezas da terra, a
clara Fonte da Vida e do Espirito. Existe e sempre existiu, em Deus, esse choque de elementos que
saem das Trevas para a Luz.” (Mickiewicz in. Boehme, 1994, 37-38)


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0912684/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0912684/CA

o1

possui substancia, ele desenvolve o conceito de privatio boni, segundo o qual “o
mal ndo é mais que a privagdo do bem” e “ndo representa nenhuma natureza”.
Dessa forma, o mal é caracterizado como um estado puramente negativo, um nédo
ser, que, logo, ndo pode pertencer ao Ser. Em suas palavras: “A causa criadora do
ser de tudo quanto existe ndo pode ser, a0 mesmo tempo, o principio do ndo ser.
Ser e mal se contradizem, como o ser e 0 ndo ser”. (2005. 37)

Ao negar a existéncia absoluta do mal, Agostinho o transforma em uma
sombra totalmente dependente da luz, atribuindo ao bem toda a existéncia e
carater positivos. Trata-se de uma contradictio in adjecto, uma vez que para a
emissdo de um julgamento € necessaria a existéncia de uma oposi¢do em termos
conceituais. A um bem substancial s6 poderia se contrapor um mal igualmente
substancial. Como se pode falar de um “bem” se ndo existe igualmente um “mal”?

Nos meios doutrinarios, a ideia agostiniana continua prevalecendo, embora,
durante a histéria, tenham surgido vozes dissonantes, como a de Nicolau de Cusa
(1401-1464), que, defendendo a unidade divina, pregava que as contradi¢des se
encontram no principio da coincidentia oppositorum**, onde os opostos existiriam
simultaneamente em um todo coerente, algo proximo do “Uno em si mesmo
diverso” de Her4clito.

O fato € que, apesar de todos os esforgos, o cristianismo permanece
enredado neste dilema: se Deus é todo-poderoso ndo é bom, se é infinitamente
bom, ndo é todo-poderoso, pois permite a subsisténcia do mal. Se o mal néo
emana de Deus, sua unicidade transforma-se em dualidade, gerando o imperativo
da existéncia de um adversério (o demonio). Apesar do empenho de inimeros
tedlogos, o problema do mal permanece sendo o ponto mais fragil da doutrina
crista.

Dostoiévski, ainda assim, ndo se furta a enfrenta-lo. E o faz corajosamente.
Em sua obra, o mal tem natureza absoluta, ndo € apenas a privacdo do bem, como
tampouco um estagio na evolugdo deste. A experiéncia do mal faz parte do

caminho tragico do ser humano, é a prova fatal imposta pela liberdade. O acesso

“ A semelhanca do Tao e de algumas correntes heterodoxas do cristianismo, como a Bogomila, de
carater dualista, florescida no antigo império bulgaro por volta do século IX. Esta seita, combatida
como herética, construiu sua mitologia baseada na ideia de que Deus tivera dois filhos: o
primogénito Satanael, o deménio da tradicdo ortodoxa, e o cacula Cristo. Esta dupla filiagdo
equiparava os dois principios como duas emanagdes da divindade primordial, aproximando-se,
desse modo, do monismo.
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interior as formas sagradas so é liberado mediante a vivéncia das contradicdes. A
sacralidade do mal deve ser necessariamente reconhecida®.

A resposta oferecida por Dostoiévski é mais antropoldgica do que teoldgica,
e sua eficicia reside justo neste pormenor. As abstracdes sobre a esséncia da
divindade ndo lhe interessam, mas sim o problema do ser humano em relagdo a
divindade, de como esta pode se manifestar em seu destino. Afinal, a batalha entre
e 0 bem e o mal ¢, sobretudo, interna. Ao juizo ético cabe a responsabilidade de
decidi-la.

Esse deslocamento paradigmatico tem suas raizes historicas no Livro de JO.
Em sua obra Resposta a J&, Jung afirma que foi justamente a tragédia do inocente
castigado que motivou a encarnacdo de Cristo. Ap6s uma reflexdo sobre as
consequéncias de seus atos, Deus decide tornar-se homem e sofrer na carne todas
as misérias desta condicdo*®, para compensar a injustica que impusera ao servo.
Assim, “Ele deve renovar-se, porque foi superado pela propria criatura”. Isto
significa que o confronto com a criatura transforma o Criador, aprimorando o Seu
processo de autoconhecimento. Em Jo, é o ser humano quem ensina uma licdo a
Deus, provando que 0 seu espago psiquico se apresenta como o terreno mais fértil
para a evolucdo da consciéncia divina.

Sob este aspecto, o protesto de lvan é absolutamente cristdo, pois se
estabelece em nome da compaix&o, 0 mesmo valor que o proprio Dostoiévski*’
classifica como “a principal e talvez Unica lei de toda a existéncia humana”. Como

salienta Camus:

[Ilvan] ndo nega de modo absoluto a existéncia de Deus. Ele o refuta em nome de
um valor moral. A ambicdo do revoltado era falar com Deus de igual para igual.
[...] Sem duvida, trata-se de alcar-se ao nivel de Deus, o que ja é blasfémia. Mas
ndo se pensa em contestar 0 poder nem o lugar da divindade. Essa blasfémia ¢
reverente, ja que toda blasfémia é, afinal, uma participacdo no sagrado. (id., 74-5)

O tom de desespero que permeia o seu discurso contribui para torna-lo ainda

mais persuasivo. Um desespero que se manifesta em calculada progressdo

“ «[N]J4o resistais ao perverso.” (Mt 5:39)

% Trata-se, afinal, de uma inversdo do episodio da Queda, uma vez que, para encarnar como
homem, Deus é moralmente forcado a experimentar o fruto da Arvore do Conhecimento. N&o &
toa, Cristo é caracterizado por muitos como o “Segundo Adao”.

T “Meus heréis adotam o tema que considero irrefutdvel — a falta de sentido do sofrimento das
criangas — e derivam dele o carater absurdo de toda a realidade histérica.” (apud. Frank, 2007,
538)
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crescente, atingindo sua culminancia com o anincio da devolugéo do bilhete®.
Suas palavras calam fundo em Alidcha, que logo se vera abatido pelos mesmos
questionamentos.

A época da publicagio, ndo foram poucos os criticos que puseram em
ddvida se o romance, em sua totalidade, conseguiria superar o impacto subversivo
e demolidor desse ataque. Alguns representantes da ortodoxia chegaram a duvidar
das convicgdes religiosas do autor, cuja imaginacdo se revelara capaz de
engendrar uma “heresia” tdo mirabolante, questionando se deveriam toma-lo
realmente como aliado.

E possivel que o choque provocado pela leitura tenha impedido boa parte
dos criticos de observarem os paradoxos argumentativos que permeiam o protesto
de lvan. Um deles é a sua declaracdo a respeito da incapacidade de experimentar o
sentimento de amor ao proximo, o que invalida as subsequentes declaracdes de

amor a humanidade sofredora:

[N]unca consegui entender como se pode amar o proximo. A, meu ver € justamente
0 proximo que ndo se pode amar, s6 os distantes é possivel amar. Certa vez li em
algum lugar a respeito de “Julido Hospitaleiro” (um santo); certa vez um andante
faminto e gelado entrou em sua casa e Ihe pediu que o aquecesse; Julido se deitou
com ele na cama, o0 abragou e comegou a lhe soprar seu halito na boca purulenta e
fétida, resultado de uma doenca terrivel. Estou convencido de que ele fez isso num
assomo de falsidade, levado por um amor ditado pelo dever, movido pela epitimia
que ele chamara a si. Para amar uma pessoa € preciso que esta esteja escondida,
porgque mal ela mostra o rosto o amor acaba. (Dostoiévski, id., 326)

Em sua opinido, o preceito do amor ao proximo ndo passa de um imperativo
contrério a natureza bestial dos seres humanos. O suposto humanitarismo que
exibe € acompanhado de um ddio intenso pelos individuos, que considera apenas
criaturas de destruicdo, refletindo uma imagem ndo divina, mas diabdlica: “Acho
que se o diabo ndo existe e, portanto, 0 homem o criou, entéo criou & sua imagem
e semelhanga” (ibid., 330). Nessa altura, surgem sinais definidos de que a
obsessdo de lvan pela maldade humana ja comeca a perturbar o seu equilibrio

mental.

“8 O motivo aponta para uma alegoria de Schiller (Resignacéo): “Receba de volta minha licenca
para a felicidade/ Devolvo-a a vocé sem abrir;/ Eu nada sei de bem-aventuranca” (ibid., 498).
Neste poema, o narrador relata como desperdicou a juventude e 0 amor em busca da promessa de
harmonia e entendimento na vida futura. Ele constata que seu objetivo ndo podera ser alcangado,
visto que ninguém retornou da morte com a prova de que haja no outro mundo uma justa
compensacao pelos tormentos da condi¢cdo humana que tanto o afligem.
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A compaixdo pelo sofrimento dos seres inocentes se revela como
justificativa inconsciente para os impulsos parricidas. Afinal, os crimes contra
criangas representam a contraparte simboélica do parricidio. O caminho da
arbitrariedade deve levar fatalmente ao parricidio, a negacéo de toda filiacéo,

terrena ou sobrenatural:

[A] partir do momento em que nega a coeréncia divina e tenta encontrar sua
propria regra reconhece a legitimidade do assassinato. [...] Se tudo é permitido, ele
pode matar o pai ou deixar que o matem. Uma longa reflexdo sobre a nossa
condicdo de condenados a morte conduz unicamente a justificacdo do crime.
(Camus, id., 77)

O assassinato do pai simboliza a morte da lei, da tradigdo, da ancestralidade,
e, consequentemente, de Deus. Animado por uma vontade extrema de auto-
aniquilacdo, esse “assassino de Deus” escolhe trilhar o caminho do atentado
contra a natureza e a procriagdo. Entre Ivan e o Deus de Alidcha, se esgueira a
repugnante figura de Fiédor Pavlovitch.

Essa questdo estd estreitamente vinculada & hipotese freudiana do parricidio
primitivo. Mediante a elaboragcdo de um mitologema, Freud especula que, em
tempos pretéritos, os homens haviam assassinado o patriarca do cla para usurpar-
Ihe a posicdo de lideranga. Posteriormente, visando sublimar a culpa pelo crime,
decidiram transformar esse patriarca em um deus. Dai em diante, 0s assassinos se
comprometeram a ndo mais desobedecer & lei da autoridade paterna, que consiste
principalmente no mandamento de “ndo matar”. A figura de um deus paternal
adviria, portanto, da necessidade de substituicdo de uma instancia protetora. O
monoteismo judaico-cristdo, condensando estes atributos, evidencia o nédulo
paternal contido na imagem divina.

De acordo com Freud, foi justamente a exacerbacdo desse sentimento de
culpa que possibilitou o desenvolvimento da ideia do pecado original. Em suas

palavras:

Parece como se um crescente sentimento de culpa se tivesse apoderado do povo
judeu, ou, talvez, de todo o mundo civilizado da época, como um precursor de
retorno do material reprimido [...]. Paulo, um judeu romano de Tarso, apoderou-se
desse sentimento de culpa e o fez remontar corretamente a sua fonte original.
Chamou essa fonte de “pecado original”; fora um crime contra Deus, e s6 podia ser
expiado pela morte. Com o pecado original, a morte apareceu no mundo. Na
verdade, esse crime merecedor de morte fora o assassinato do pai primevo
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posteriormente deificado. Mas 0 assassinato ndo era recordado; ao invés, havia
uma fantasia de sua expiacdo, e, por essa razdo, essa fantasia podia ser saudada
como uma mensagem de redencdo (evangelium). Um filho de Deus se permitira ser
morto sem culpa e assim tomara sobre si proprio a culpa de todos os homens. Tinha
de ser um filho, visto que fora o assassinato de um pai. (2006, 55-56)

A pertinacia de lvan em ressaltar a inocéncia das criangas consiste,
sobretudo, numa negagéo do pecado original, ou seja, do sentimento de culpa pelo
parricidio. A mascara sedutora da emotividade oculta a motivacdo puramente
egoista que sustenta 0s seus argumentos.

A mencdo de Aliécha ao sacrificio de Cristo como justificativa para o
sofrimento dos inocentes é a deixa que motiva lvan a introduzir o seu poema do
Grande Inquisidor, uma parddia das lendas medievais sobre o mito escatoldgico
do retorno do Salvador. Esta passagem se afigura como um desdobramento
natural do discurso anterior, aprofundando as acusagdes, escusas e paradoxos que
fundamentam a sua dialética.

O confronto do Inquisidor com Cristo € uma maximiza¢do do confronto
ideoldgico entre os irm&os. A presenca silenciosa do Cristo/Alidcha representa um
aguilhdo na consciéncia insatisfeita e inquieta do Inquisidor/Ivan, que, embora,
afirme a sua pretensdo de realizar na terra os valores sagrados do amor e da
compaixdo, sabe, em seu intimo, que esta trilhando o caminho diametralmente
oposto.

Passado o estdgio de negacdo do mundo, Ivan acena com um projeto de
reconstrucdo de acordo com especificagdes mais “humanas”, levado, por
“piedade”, pelos sofrimentos de uma humanidade fraca e infeliz, a decisdo de
corrigir a obra de Cristo, aliviando os homens da fonte primaria de sua miséria: o
peso da liberdade.

O Grande Inquisidor é um simbolo do mal disfarcado com a méascara das
‘boas intengBes’. Pois o Anticristo ndo é o principio do mal imediatamente
reconhecivel, herdado de épocas passadas, mas um principio novo, sofisticado e
sedutor, que se confunde com o bem.

Assim, ele se apresenta como um humanitario, que se entrega as tentacdes
do “terrivel e sabio espirito” para criar um reino de felicidade® destinado aos

sofredores. Um asceta atormentado, casto e solitario, que outrora se alimentara de

4 A mesma ideia que lvan, logo antes, negara, atestando novamente o seu conflito interior.
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gafanhotos no deserto, e agora se sacrifica em nome de um segredo: a inexisténcia
de Deus e da imortalidade. Em seu paraiso futuro, “havera milhares de milhdes de
criancas felizes e cem mil sofredores, que tomaram a si a maldicdo do
conhecimento do bem e do mal”. (Dostoievski, id., 360)

Ele despreza a transcendéncia, fazendo do mundo secular e material 0 seu
campo de atuacdo. E mais humano e imperfeito do que Cristo, por isso mais
animado por um desejo de razdo, ordem e tranquilidade social, em oposigdo aos
paradoxos e obscuridades enigmaticas dos ensinamentos cristdos. Dai a sua
obsessdo em lancar uma luz precisa e firme sobre as questfes relegadas a
penumbra da alegoria. Seus argumentos sdo convincentes porque estabelecidos
sobre uma légica forte, uma vontade orientada para a realizagdo de um plano
definido, que botard em pratica, a qualquer custo, com o auxilio dos “homens
inteligentes™.

O Inquisidor afirma que a felicidade universal s6 pode ser alcancada pelo
dominio e a unificacdo do mundo. E preciso, primeiro, reinar e conquistar. O
paraiso chegard a terra, mas o reinado sera exercido pelos homens, os Césares que
compreendem as aspiragdes mais secretas dos homens. Eis o fundamento das
ideias Teocratica e Totalitaria™.

A ideia Teocratica pertence essencialmente ao Antigo Testamento, tendo se
refratado a posteriori no espirito romano. E inseparavel da concepgio de Deus
segundo o Antigo Testamento. No desenrolar da historia, todas as experiéncias
desta categoria foram tiranicas, pois confundiram os dois planos do ser, as duas
ordens, céu e terra, espirito e matéria, Igreja e Estado, animadas pela pretensdo
falaciosa de criar um reino temporal por meio de uma justificagéo religiosa.

Os regimes Totalitarios, sejam de esquerda ou de direita, também se
instauram em nome da promessa de um paraiso mundano, a “Torre de Babel™?,
que s6 pode ser alcangada a custa da negacgdo da liberdade. Os seres humanos séo
transformados em criancas tuteladas pelos dirigentes, que Ihes permitem gozar

uma felicidade irrefletida no breve instante de vida terrestre:

%% Que surgem como uma inverséo das ideias expostas no artigo sobre os tribunais eclesiésticos.
51 «[P]orque o socialismo n&o é apenas a questdo do trabalho ou do quarto Estado, é a questio do
ateismo em sua encarnagdo contemporanea, a questdo da Torre de Babel construida sem Deus, ndo
para subir da terra ao Céu, mas para baixar o Céu a terra.” (Dostoiévski apud. Frank, 2007, 724)
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Sim, nds os faremos trabalhar, mas nas horas livres do trabalho organizaremos sua
vida como um jogo de criancas, com cangOes infantis, coros e dangas inocentes.
Oh, nds lhes permitiremos também o pecado, eles sdo fracos e impotentes e nos
amardo como criangas pelo fato de lhes permitirmos pecar. Nos lhes diremos que
todo pecado sera expiado se for cometido com nossa permissao. (ibid., 358)

As revolugdes séo realizadas em nome dos mesmos principios pelos quais se
atearam as fogueiras da Inquisicdo, em nome da ‘felicidade’ dessas milhdes de
“criancas”, que aceitam o constrangimento pelo medo & liberdade. Nas méos dos
lideres, a liberdade se degenera em arbitrariedade e esta em despotismo ilimitado,
pois uma igualdade mentirosa deve conduzir a uma desigualdade inaudita, a

supremacia de uma minoria privilegiada sobre a maioria:

Eles se tornardo timidos, e passardo e a grudar-se a nds por medo, como pintinhos a
galinha choca. Hao de surpreender-se e horrorizar-se conosco, e orgulhar-se de que
somos tdo poderosos e tdo inteligentes que somos capazes de apaziguar um
rebanho tdo violento de milhares e milhGes. Hao de tremer sem forcas diante da
nossa ira, suas inteligéncias ficardo intimidadas e seus olhos se encherdo de
lagrimas como os das criangas e das mulheres, mas, a um sinal nosso, passardo
com a mesma facilidade a distracdo e ao sorriso, a uma alegria radiosa e ao cantar
feliz da infancia. (ibid., id.)

Se Deus estd morto, 0 homem pode tomar o seu lugar, e tudo passa a lhe ser
permitido. Assim, ele provard o seu poder e vocacdo para se tornar Deus. O
caminho da autodeificacdo é fatal ndo s6 a liberdade, mas também ao proprio
individuo. Dostoiévski percebia, com clareza impar, a impostura contida nesta
ideia, e nisto foi superior a Nietzsche, que terminou cedendo a tentacdo do super-
homem. Pois 0 homem tampouco estd salvaguardado no super-homem, ele é
vencido como um elemento de vergonha e de impoténcia, transformando-se num
simples meio para invocar este idolo, que devora e aniquila tudo que é humano.

A liberdade arbitraria e a afirmacéo ilimitada de si devem conduzir ndo
apenas a negacdo de Deus e do mundo, mas também da propria liberdade. A
liberdade se destrdi por seu prdprio desenvolvimento na extremidade desse
caminho sombrio. Quando se introduz no caminho da liberdade, o individuo se
depara com esse dilema: existem fronteiras morais ou ele pode arriscar-se a fazer
tudo? A liberdade, degenerando em arbitrariedade, ndo aceita limites. Em nome
da onipoténcia do homem-deus, da liberdade ilimitada para os “homens
inteligentes”, é licito torturar ou matar, transformando os seres em simples

instrumentos que devem servir a uma “grande ideia”, um “fim elevado”. A
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arbitrariedade se arroga o direito de estimar o valor da vida humana e dispo-la
como melhor lhe convier.
Eis o retrato dos tempos vindouros, sabiamente profetizado no poema, como

aponta George Steiner:

A historia recente dificultou a leitura desprendida dessa passagem de Os Irmdos
Karaméazov. Ela testemunha como que um presente da intuicdo limitrofe do
demoniaco. Estende-se diante de nés, em detalhe preciso, uma simula peculiar dos
desastres de nossa época. Do mesmo modo que as geracBes anteriores abriam a
Biblia ou Virgilio ou Shakespeare para encontrar epigrafes de experiéncia, as
nossas geracGes podem ler em Dostoiévski a licdo do nosso tempo. Mas ndo nos
equivoguemos a respeito do significado desse “poema sem sentido de um estudante
sem sentido”. Ele encobre, com inegavel precisdo, os regimes totalitarios do século
XX — o controle de pensamento, o aniquilamento e os poderes redentores da elite,
0 prazer brutal das massas nos rituais musicais e de danca de Nuremberg e do
Palacio dos Esportes de Moscou, o instrumento da confisséao, e a total subordinagéo
do privado a vida publica. Mas, como 1984, que pode ser entendido como um
epilogo disso, a visdo do Grande Inquisidor aponta também para essas recusas de
liberdade que estdo ocultas sob a linguagem e as formas exteriores das democracias
industriais. Ela aponta para a vulgaridade espalhafatosa da cultura de massa, para a
preeminéncia do charlatanismo e dos slogans sobre os rigores do pensamento
genuino, para a fome dos homens — uma fome flagrante tanto no Ocidente como
no Oriente — atras de lideres e magicos que tiram suas mentes da selvageria da
liberdade. “Os segredos mais dolorosos de sua consciéncia, todos, eles nos trardo
todos” — sendo “n6s” tanto a policia secreta ou os psiquiatras. Dostoiévski teria
discernido ambos como zeladores comparaveis da dignidade do homem. (2006,
250)

A unilateralidade do poema parece conferir uma forga especial aos
argumentos do Inquisidor. Por outro lado, é justamente pela verborragia que se
revelam as suas contradi¢@es intrinsecas, tais como as de seu enunciador.

Como bem aponta Alidcha, ao fim da narragdo, o poema oculta um elogio
sutil a Cristo. Pois a0 mesmo tempo em que renega a criacdo divina, Ivan cré na
promessa de Cristo com disfargada paixdo. Esta heresia singular potencializa a
expressdo dramética do confronto entre razdo e fé que assola a consciéncia do
personagem. Dessa forma, a angustia do Inquisidor, quando libera o prisioneiro,
reflete o sentimento do préprio enunciador, dividido entre sua sensibilidade ao
ideal cristdo, representado pela imagem de uma humanidade livre e moralmente
responsavel, e sua ideia de que “tudo é permitido”. Neste detalhe reside a esséncia

de sua natureza tragica.
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Os irmaos separam-se para enfrentar, cada qual a seu modo®, a experiéncia

de provacao que os aguarda. Aliécha descera a “mansdo dos mortos”, enquanto

Ivan, depois de justificado, fara a escolha decisiva.

3.3

No coragao das trevas

Findo o didlogo com Aliécha, Ivan retorna a casa paterna e encontra

Smerdiakdv, cuja presenga € obsequiosa, mas também vagamente sinistra. A

expectativa inconsciente pelo encontro langca-o num estado de intensa melancolia,

embora ndo tenha plena consciéncia dos motivos:

[A]ssaltou-o subitamente uma melancolia insuportavel, e o pior é que aumentava
cada vez mais e mais a cada passo que ele dava ao aproximar-se da casa. O
estranho ndo estava na melancolia, mas em que ndo havia meio de lvan
Fiddorovitch definir em que ela consistia. Antes ja lhe acontecera cair
frequentemente em melancolia e ndo era de admirar que ela o assaltasse em um
momento como esse, quando, depois de romper com tudo o que o havia atraido
para esse lugar, ele se preparava para dar, no dia seguinte, mais uma brusca
guinada e enveredar por um caminho novo, totalmente desconhecido e mais uma
vez completamente sé [...], sem, no entanto conseguir ele mesmo definir nada do
que havia em suas expectativas ou em seus desejos. [...] “E um desalento de dar
nausea, mas nao estou em condicGes de definir o que quero. Talvez seja 0 caso de
nao pensar...”.

Ivan Fiddorovitch esbogou uma tentativa de “ndo pensar”, mas isso também nédo
podia ajudar. O pior é que era um desalento irritante, e irritante porque tinha um
aspecto fortuito, absolutamente externo; e isso ele percebia. Em algum recanto algo
ou alguém se insinuava [...] Por fim lvan Fiddorovitch chegou a casa do pai no
estado de espirito mais abominavel e irascivel e, stbito, a uns quinze passos do
portdo, uma olhada para entrada o fez dar-se conta daquilo que tanto o torturava e
irritava.

Instalado em um banco junto a entrada o criado Smerdiakov tomava o ar fresco da
tardinha, e no primeiro olhar que Ihe langou, Ivan Fiédorovitch compreendeu que o
criado Smerdiakov estava instalado também em sua alma, e que era justamente
esse homem que sua alma ndo conseguia suportar. (Dostoiévski, id., 366-68)

52 lvan: “[A]gora tu vais para a direita e eu para a esquerda” (Dostoiévski, 2008, 365). Nesse
instante, Aliécha percebe que o irméo caminha de forma vacilante e seu ombro direito parece mais
baixo do que o esquerdo. Na tradicdo cristd, o demdnio costuma ser associado ao lado esquerdo e
coxeia enquanto caminha, indicando a associacdo de lvan com o espirito maligno de seu poema.
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A principio, lvan se interessara por Smerdiakdv, julgando-o bastante
original. Conversavam sobre questdes intelectuais, como a exegese de passagens
do Génesis, de modo que Smerdiakdv comecara a se considerar um discipulo de
Ivan. Também haviam discutido sobre o comportamento recente de Dmitri, e esse
interesse do criado sugere que estava longe de ser apenas um observador passivo.

Aos poucos, 0 interesse de lvan vai se transformando em repulsa, quando
Smerdiakdv comeca a exibir uma vaidade ilimitada, agindo como se os dois

tivessem alguma espécie de pacto:

[...] Ivan Fiddorovitch realmente se enchera de antipatia por esse homem nos
altimos dias. Chegara a notar esse ddio quase crescente por essa criatura [...] que
comecava a manifestar [...] um amor-préprio infinito, e ademais um amor-proprio
ofendido. [...] Smierdiakdv ndo parava de interrogar, fazia perguntas indiretas,
evidentemente premeditadas mas sem explicar seu fim, e nos momentos mais
acalorados de suas inquiricbes costumava calar-se de chofre ou mudar
completamente de assunto. Mas o principal, que acabou deixando Ivan
Fiodorovitch definitivamente irritado e infundiu-lhe essa aversdo, foi a
familiaridade detestavel e especial que Smierdiakdv passou a revelar intensamente
em relacdo a ele, e que s6 aumentava com o passar do tempo. Nao é que ele se
permitisse ser descortés, ao contrario, falava sempre com um respeito
extraordinario, mas, ndo obstante, a questdo se colocou de tal maneira que, enfim,
Smierdiakdv passou visivelmente a se considerar [...] como que solidario com lvan
Fiddorovitch, falava sempre em um tom que dava a impressao de que entre os dois
ja havia algo combinado e como que secreto, algo um dia pronunciado por ambas
as partes, so do conhecimento dos dois, incompreensivel até para 0s outros mortais
gue gravitavam em torno deles. [...] Tomado de uma sensagdo de nojo e irritacao,
quis atravessar o portdo calado e sem olhar para Smierdiakév, mas Smierdiakov se
levantou do banco e so por esse gesto lvan Fiddorovitch adivinhou de estalo que o
outro desejava ter uma conversa especial com ele. Ivan Fiédorovitch o fitou e
parou, e o fato de ter parado de subito e ndo seguido adiante, como o desejava
ainda um minuto antes, até o fez tremer de raiva. Olhava com ira e repulsa para a
macilenta fisionomia de Smierdiakov, com seu cabelo penteado para os lados e o
pequeno topete engomado. O olho esquerdo, levemente apertado piscava e ria,
como se dissesse: “Aonde pensas que Vvais, nao vais passar assim, vé que nos dois,
homens inteligentes, temos muito que conversar”. lvan Fiédorovitch estremeceu.
(ibid., 368-70)

A interacdo entre os personagens € inteiramente dividida em dois planos: a

troca real de palavras e o didlogo de Ivan consigo mesmo:

“Fora, patife, eu 1a sou companhia para ti, imbecil?!” — ia-lhe escapando da boca,
mas para sua enorme surpresa escapou-lhe algo completamente diverso:

— Entdo, meu pai esta dormindo ou ja acordou? — pronunciou em tom baixo e
resignado, inesperadamente para si mesmo, e subito, também de modo inteiramente
inesperado, sentou-se no banco. [...] Smierdiakoév estava postado defronte, com as
maos para tras e olhando-o cheio de confianca, quase com severidade. (ibid., 370)
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Nessa segunda camada, a repugnéncia de Ivan é suplantada pela sensagéo
do pacto subliminar, um pacto que odeia, mas ao qual ndo consegue opor
resisténcia ou dar fim. Esse conflito de sentimentos dramatiza, no plano moral e
psicoldgico, a mesma antinomia que constitui a base do seu carater. Assim, ele
passa a se comportar sob uma compulsdo que beira o fascinio, gerando uma
espécie de paralisia. O “tudo é permitido” tornou-se uma ideia fixa e, sob o
império dessa obsessdo, Ivan passa a ser controlado por forgas ocultas.

Smierdiakov sugere a possibilidade do ato criminoso e lvan, apesar do
desejo de esmurra-lo, aceita deixar o caminho livre, partindo para Moscou no dia
seguinte. Na despedida, o lacaio parodia as palavras do Grande Inquisidor,
afirmando “que é até curioso conversar com um homem inteligente”. A sentenca
surge como uma confirmagdo simbélica do acordo de cumplicidade. E curioso
observar como o fluxo das relagdes dialdgicas interfere no desenvolvimento da
trama. Smierdiakdv, & semelhancga do Inquisidor, anuncia a sua adesdo ao grupo

dos “homens inteligentes™

, liberto dos interditos morais que regem a vida do
vulgo.
Durante a viagem, Ivan atormenta-se com a sua atitude, revelando uma

consciéncia parcial no tocante as intencdes do criado:

[E]m vez do éxtase sua alma viu-se de repente invadida por tais trevas, seu coracao
foi pungido por uma aflicio tal como ele jamais experimentara em toda a sua vida.
Passou a noite inteira refletindo; o trem voava, e s6 ao raiar do dia, ja chegando a
Moscou, ele pareceu recobrar-se de repente.

— Sou um patife — murmurou com seus botdes. (ibid., 386)

Na ocasido de seu retorno, o crime ja est4 consumado. Ivan responsabiliza o
irmdo Dmitri, embora, subliminarmente, saiba que os fatos ndo ocorreram
exatamente como a sua consciéncia deseja. Seu quadro de instabilidade mental
comeca a se agravar, manifestando-se atraveés de delirios que envolvem um
visitante misterioso.

Corroido pela davida, lvan decide visitar Smierdiakdv com a va esperanca

de que o lacaio apazigue a sua angustia, confirmando a culpa de Dmitri. Contudo,

%3 Como também o fizera Fiédor Pavlévtich: “— Bem, se é assim, deixemos que permaneca teu
mosteirozinho, Aliéchka. Ja nés, pessoas inteligentes, ficaremos no nosso cantinho quente
bebericando um conhaquinho.” (Dostoiévski, id., 196)
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0 que ocorre € rigorosamente o contrario. No decorrer dos trés encontros entre 0s
personagens, a mudanga de atitude de Smierdiakdv, que se exibe “tomado de
decidida faria, intratavel e até arrogante”, destréi os Ultimos resquicios do
autoengano de lvan e denuncia o verdadeiro significado de seu comportamento:
“— Se ndo foi Dmitri, mas Smierdiakov quem matou, entdo é claro que na
oportunidade fui solidario com ele porque o incitei. [...] [S]e sO ele matou [...],
entdo é claro, eu também matei”. (ibid., 799)

O 4pice desse movimento ocorre na terceira visita a Smierdiakév. Numa
atmosfera que beira o gético, Ivan percorre as ruas escuras, sob violenta nevasca,
rumo ao aposento do criado. Durante o trajeto, cruza com um mujique bébado que
canta os dois primeiros versos de uma cangdo popular: “Ah, foi-se Vanka para
Piter/ N&o wvou esperar por ele!” (ibid., 803), gerando uma associacdo de
contetdos que o remete as consequéncias de sua partida para Moscou. Tomado de
furia, lvan agride o homenzinho, deixando-o desacordado em meio a nevasca.

Quando adentra o aposento de Smierdiakdv, Ivan percebe imediatamente o
aspecto doentio do criado, que, por sua vez, percebe 0 mesmo no outro. Ambos
encontram-se minados pela mesma angustia moral e psiquica que acelera o
processo de decomposicdo fisica.

Ao longo do didlogo, fica patente uma inversdo de papéis, rematando o
processo de transformagdo gradativa na dindmica do relacionamento entre os
personagens. No principio, lvan era o lider por causa de sua condi¢do social e
inteligéncia mais favorecidas, mas, aos poucos, Smerdiakdv vai assumindo o
controle absoluto da situagdo. O rei transmuta-se em pedo, e vice-versa. Como

salienta Berdiaev, com agugada percepgao:

O quadro das relagfes de Ivan com seu “eu” inferior, Smierdiakov, conta entre as
paginas mais geniais de Dostoievski. O caminho do arbitrario, diante da ideia do
Super-Homem, deve levar 0 homem até ao ponto onde lhe aparece a imagem de
Smierdiakdv. E o castigo que aguarda o homem: é nesta criatura informe e
lamentavel que terminam todas as pretensdes a uma divinizagdo do homem. Neste
instante, Smierdiakdv triunfa. Pois Ivan enlouquecera. (s/d, 126)

O homem que se cré Deus, em determinado momento, se convence de que

ndo passa de uma criatura baixa, fraca e vacilante®. Nas palavras de Kierkegaard:

¥ 0 “individuo ordinario” de Crime e Castigo. No romance, o protagonista RaskéInikov afirma
gue o mundo é composto de uma maioria de individuos ordinarios e uma minoria de individuos
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Tem um motivo de desespero o0 homem que desespera, € 0 que se pensa durante um
momento, e s6 um momento. A seguir surge o verdadeiro desespero, o verdadeiro
rosto do desespero. Desesperando duma coisa, 0 homem desesperava de si, e logo
em seguida quer libertar-se do seu eu. Dessa maneira, quando o ambicioso que diz
“ser César ou nada” ndo consegue ser César, desespera. Embora isso tenha outro
sentido: é por ndo ter se tornado César que ele ja ndo suporta ser ele mesmo. No
fundo, ndo é por ndo ter se tornado César que ele desespera, mas do eu que nao
deveio. Esse mesmo eu que de outro modo teria feito a sua alegria, alegria contudo
ndo menos desesperada, ei-lo agora mais insuportavel do que tudo. A olhar as
coisas mais de perto, ndo é o fato de ndo se ter tornado César que é insuportavel,
mas 0 eu que ndo se tornou César, ou, antes, 0 que ele ndo suporta é ndo poder
libertar-se do seu eu. Poderia té-lo, tornando-se César, mas tal ndo aconteceu, e o
nosso desesperado tem de se sujeitar. Em esséncia, seu desespero ndo varia, ja que
nado possui 0 seu eu, ndo é ele prdprio. Ele ndo se teria tornado ele mesmo,
tornando-se César, € verdade, mas ter-se-ia libertado do seu. Portanto, é superficial
o dizer dum desesperado, como se fosse o seu castigo, que ele destréi o seu eu.
Porque é justamente aquilo de que, para seu desespero, para seu suplicio, ele é
incapaz, porque o desesperado lancou fogo aquilo que nele é refratario,
indestrutivel: o eu. (2002, 24-25)

Assim, lvan vé-se obrigado a encarar a faceta mais abjeta de sua
personalidade, materializada em Smierdiakdv. No espelho de sua alma nédo
resplandece a imagem imponente de César, mas tdo somente a do lamentéavel
criado. O mal interior aparece sob a forma desse repugnante “eu” e o tortura: “—
Queres saber? Temo que sejas um sonho, que sejas um fantasma sentado & minha
frente”. (2008, 806)

Ao que o lacaio intercede: “— Aqui ndo hd nenhum fantasma a ndo ser nds
dois, além de um certo terceiro (g. do a.). Nao ha davida de que ele esta aqui, esse
terceiro encontra-se entre nés” (ibid., id.). Essa referéncia ao terceiro elemento
aterroriza lvan, que a toma como uma mengdo ao visitante misterioso de seus
delirios, mas Smierdiakdv esclarece, em tom desafiador, que se trata da
“Providéncia”: “[...] ela estd agora a nosso lado, s6 que ndo a procure, ndo vai
encontrd-la.” (ibid., id.). Com essa méaxima, ele demonstra que perdera o respeito
pelas ideias do antigo mentor, que ndo foram capazes de livra-lo da culpa e do
remorso, e, por isso, esta retornando as fontes de sua antiga fé. Um curioso
pormenor atesta o fato: o dinheiro obtido com o assassinato esti coberto por um

exemplar das Palavras de nosso santo Padre lIsaac, o Sirio, uma coletanea

extraordindrios, os lideres, que teriam o direito de ultrapassar as leis morais destinadas ao “vulgo”.
Assim, o crime contra a velha usuraria ndo passa de uma tentativa malsucedida de se incluir no
Gltimo grupo, pois, tal com lvan, ele sucumbira ao peso moral de seu ato.
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popular de textos misticos escritos por um eremita® do século VI. O livro
religioso substitui a gramética francesa que o criado estudava no momento da
segunda visita.

Smierdiakdv reage com escérnio e indiferenca ao desespero de Ivan,

censurando-o pela incoeréncia entre suas ideias e sentimentos:

— A troco de que um homem inteligente representa semelhante comédia?!

[...] Ou ainda continua querendo jogar toda a culpa em mim, diante de meus
proprios olhos? O senhor o matou, o senhor é o principal assassino, enquanto eu fui
apenas o seu cumplice, [...] que, seguindo suas palavras, executou isso.

[...] Antes era todo ousado, “tudo é permitido”, dizia, mas agora esta ai todo
assustado! (ibid., 805-08)

No fundo de seus pensamentos mais secretos, lvan sempre desejara a morte
do pai, que considerava uma criatura sordida e lasciva. Ele comete o crime em
espirito, enquanto Smierdidkov o perpetra efetivamente, materializando a dialética
amoral de suas ideias. A justica e a sociedade ndo desconfiam da culpa de Ivan,
entretanto, ele sucumbe aos tormentos de consciéncia, que lhe consomem a alma
como chamas infernais. Ndo é o castigo exterior que teme, mas um principio
interior, que atua de forma imanente e do qual é impossivel fugir. Trata-se, nas
palavras do starietz Zossima, do “castigo natural, o Unico real, [...] que consiste
em se ter consciéncia da propria consciéncia®®” (ibid., 102)

Ivan deixa o aposento de Smierdiakév decidido em forcé-lo a
testemunharem juntos no julgamento de Dmitri, assumindo a responsabilidade
compartilhada pelo crime. Em seu intimo, anseia pelo castigo da lei como um
alivio a tenso escatoldgica que o despedaca internamente. A caminho de casa, ele
tropeca no corpo inerte do mujique que agredira e o leva ao posto de policia,
salvando-lhe a vida. Esse ato tardio de compaix&o revela uma nova disposicéo de
espirito, mas ndo o libera do compromisso derradeiro.

Chegando a seu quarto, em estado febril, Ivan percebe que néo est4 sozinho
ali. Aguarda-o, ao sofa, um cavalheiro quinquagenario com aspecto de nobre

decadente, que se apresenta como “le diable”. N&o é o demonio belo e sedutor de

% Em sua primeira aparicao, no dilogo a mesa de Fiédor Pavlévtich, Smierdiakév ja confessara
sua crenca no poder milagroso dos ascetas, embora duvidasse de todo o resto, a semelhanca de
Ivan, que ndo negara a santidade de Zossima.

% Esse tema sera aprofundado em um dos sermdes de Zossima.
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Milton e Goethe, mas um gentil-homem®’ grisalho e vulgar, com alma de lacaio,

um desdobramento do mal regido pelo principio “smierdiakoviano”:

[N]do exijas de mim o “o grande e o belo” em sua totalidade, e verds como nos
daremos magnificamente — pronunciou o gentleman com ar imponente. — Em
verdade, estas furioso comigo porque ndo te apareci assim numa auréola rubra,
“entre ribombos e brilhos”, de asas chamuscadas, mas nestes trajes tdo modestos.
Estas ofendido, em primeiro lugar, em teus sentimentos estéticos e, em segundo, no
orgulho: como, dirias, um diabo tdo vulgar poderia aparecer a um homem téo
grande? [...] Que fazer, meu jovem?! (ibid., 838)

A elaboracdo desse demonio carnavalesco é o registro maximo do talento
satirico de Dostoiévski. Sua versatilidade Ihe concedia o privilégio de desenvolver
0 mesmo topos temdtico sob as mais variadas formas. Assim, as questdes
filosofico-religiosas que sdo tratadas com a mais profunda reveréncia no poema,
ressurgem numa atmosfera de jocosidade ironica.

A figura do demonio apresenta, curiosamente, mais detalhes descritivos do
que todos os protagonistas. E retratado como um tipo social russo, de vida
parasitéria, cujo sustento provém da boa vontade de parentes e amigos. No
passado, possuia terras e fortuna, mas sua renda desvaneceu-se por conta da
abolicéo do trabalho servil. Todavia, ainda exibe o traquejo de sua antiga posigao,
que o habilita a ser apresentado em sociedade. Sua conversa € agradavel e
adornada com vocébulos e frases em francés.

O realismo exagerado da descricdo afigura-se como uma sofisticada ironia,

que contradiz a obstinacdo de Ivan em negar a realidade ontol6gica do visitante:

Desta vez serei honesto e te explicarei. Escuta: nos sonhos, e sobretudo nos
pesadelos, quando ha desarranjos intestinais ou alguma coisa assim, as vezes 0
homem vé coisas tdo artisticas, uma realidade tdo complexa e efetiva,
acontecimentos ou até um mundo inteiro de acontecimentos, amarrados por tal
intriga, com tais detalhes inesperados, desde manifestagdes superiores até o Ultimo
botdo do peitilho, que te juro que nem Lev Tolstdi conseguiria cria-lo [...]. [...] Pois
€ 0 mesmo que esta acontecendo agora. Embora eu até seja tua alucinacéo,
contudo, como num pesadelo, digo coisas originais, que até hoje nao te ocorreram,
de modo que ja ndo repito, em absoluto, os teus pensamentos, e no entanto sou
apenas o teu pesadelo e nada mais. (ibid., 828)

"Théophile Gautier, em Onophrius (1832), é o primeiro escritor a apresentar a imagem de um
demonio dandi, de bigode ruivo e trejeito irbnico nos labios. Esse tipo sarddénico e refinado
prolifera na literatura das décadas posteriores.
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As alucinagcbes desempenham um papel amplo nas narrativas de
Dostoiévski®®, refletindo um estado no qual a proliferagdo de contetdos
inconscientes invade o organismo e forca a exteriorizacdo dos dialogos entre o ser

e a alma. De acordo com George Steiner:

Dostoiévski envolvia seus personagens em uma zona de energias ocultas; forcas
sdo imantadas em sua direcdo e crescem luminosas ao seu redor, e as energias
correspondentes irrompem do interior e adquirem forma palpavel. Em tais estudos
aterrorizantes do sobrenatural, como os coldquios de Ivan Karamadzov com o
demdnio, observamos uma fusdo perfeita entre as técnicas do gotico e o mito da
alma instavel de Dostoiévski. (2006, 219-20)

O demoénio é o ultimo estagio do processo de cisdo de personalidade que
acomete Ivan. Esse “eu” desdobrado representa o espirito do “ndo-ser” que
desintegra a sua individualidade consciente. A figura do “principe das trevas” €
metamorfoseada, abandonando o espago doutrinario para se tornar um elemento
da interioridade humana, intimamente unida ao individuo como a sua face
sombria ou a mascara vazia da despersonalizac&o.

Dante, Milton, e Goethe®, inteligéncias de séculos anteriores, nao
colocavam em duvida a realidade do mundo sobrenatural de onde provinham os
entes fantasticos de suas obras. Dostoiévski, génio de seu século e profeta do
vindouro, transforma a ddvida em imperativo. Esta questdo se apresenta ao
furioso Ivan pelo palavrorio insinuante e obsequioso de seu visitante, que lhe
obriga, continuamente, a confrontar-se consigo mesmo: “— [T]u és eu, eu
mesmo, apenas com outra cara. Tu falas justamente o que eu ja estou pensando.
[...]JAcontece que escolhe os meus pensamentos mais abjetos, e, pior, os tolos”.
(Dostoiévski, id., 825)

Trata-se, enfim, de uma parddia caricatural de sua afirmacdo, durante o
diadlogo com Aliécha, de que o diabo foi criado a imagem e semelhanca do
homem. A duvida sobre a realidade do visitante é uma amplificacdo grotesca de
seu questionamento sobre a existéncia de Deus e da imortalidade, caracterizado

pelo conflito entre o ceticismo e um desejo saudoso de fé:

%8 Como no caso dos personagens Raskélnikov e Svidrigailov de Crime e Castigo.
% Nas obras A Divina Comédia (século XIV), Paraiso Perdido (século XVII) e Fausto (século
XVII).
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— Pelo arroubo com que me renegas — sorriu 0 gentleman —, vou me
convencendo de que, apesar de tudo, crés em mim.

— Nem um pouco! Néo creio um centésimo!

— Mas uns milésimos crés. Confessa que crés, vai, em um décimo de milésimo...
— Nem um minuto! — bradou furiosamente Ivan. — Alias, eu gostaria de crer em
til — acrescentou de subito e estranhamente. (ibid., 834)

O tom debochado do visitante personifica a zombaria que Ivan fizera a
respeito de suas préprias contradi¢des morais e psiquicas, tal como foi observado
por Zossima na cena do mosteiro. O demonio joga todo o tempo com essa
ambivaléncia, asseverando sua realidade ontoldgica para em seguida negé-la. Ele
explica que esté utilizando um método novo, ndo mais o antigo em que crenca e
descrenga eram apresentadas como opostos polares; agora usa a “medicina

homeopética”, ministrando a “cura” por meio de pequenas doses do veneno:

— [A]s vacilagdes, e a inquietacdo, e 0 embate entre a crenca e a descrenga — tudo
isso por vezes é tamanho tormento para uma pessoa conscienciosa como tu, que é
melhor enforcar-se. Pois foi justamente por saber que crés um tiquinho em mim
que te acrescentei, de forma ja definitiva, um pouco de descrenga contando-te esta
anedota. Eu te conduzo alternadamente entre a crenga e a descrenca, e nisto tenho o
meu objetivo. Um novo método: quando deixares definitivamente de crer em mim,
comecaras imediatamente a assegurar na minha cara que ndo sou um sonho, mas
existo de fato, pois eu te conheco; e entdo terei atingido meu objetivo. E meu
objetivo é nobre. Lanco em ti apenas uma mindscula semente de fé, e dela
germinard um carvalho — que, sentado nele, desejaras estar entre os “padres do
deserto” e “esposas imaculadas”; porque no fundo do coracdo queres muito, muito
isso. Comeras gafanhotos, te arrastaras para o deserto a fim de salvar a tua alma.

— Quer dizer que tu, patife, estds empenhado em salvar a minha alma?

— Ao menos alguma vez precisarei praticar uma boa acéo. (ibid., 835-36)

As anedotas divertidas do demdnio interagem com as continuas oscilagdes
entre os impulsos da consciéncia atormentada de Ivan e as conclusdes amorais e
niilistas de suas reflexdes passadas. O fio de razdo que Ihe resta o impede de
acreditar na realidade da experiéncia, porém, no instante em que se recusa, sua
consciéncia moral o conduz ao polo oposto. Essa “mindscula semente” o compele,
ironicamente, a seguir o caminho inverso do Grande Inquisidor®, da descrenca &
crenca, até o ascetismo absoluto: “amanhd vais defender teu irmdo e te
sacrificaras... c’est chevaleresque”. (ibid., 825)

A certa altura, o visitante anuncia a lenda de um pensador e fil6sofo que,

durante sua vida terrena, rejeitava tudo, “leis, consciéncia, fé” e, sobretudo, a

% Um crente que se convertera ao atefsmo.
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imortalidade da alma. Ap6s a morte, foi condenado a percorrer um quatrilhdo de

quildmetros até os portdes do Paraiso, onde sera perdoado e aceito:

— Mal lhe abriram as portas do Paraiso e ele entrou, antes que se passassem dois
segundos — e isso marcado no reldgio (embora, a meu ver, durante a caminhada
seu relogio ja devesse ha muito ter se desintegrado do bolso dele) —, antes que se
passassem dois segundos, ele exclamou que por esses dois segundos seria capaz de
percorrer ndo s6 um quatrilhdo, mas um quatrilhdo de quatrilhdes, e ainda elevado
a uma poténcia de quatrilhdo. Em suma, cantou seu Hosana, mas forcou tanto a
nota que, num primeiro momento, alguns de 14, que pensavam com mais nobreza,
até se negaram a lhe dar a mao: ele se empenhou demais em sua adesdo aos
conservadores. (ibid., 834)

A fuséo léxica da terminologia cientifica da época com referéncias biblicas,
que caracteriza o estilo narrativo do deménio, parodia o dilema em que Ivan est4
envolvido. Ele se recorda de ter escrito essa anedota com dezessete anos para
trocar da religido. Sob a mascara da zombaria juvenil, revela-se um anseio

subliminar pela fe.

7

“A Revolucdo Geoldgica” é outra criacdo de lvan que serd mencionada.
Trata-se de um conto futuristico, ambientado numa época em que a humanidade
terd abolido a ideia de Deus, gerando uma transformacéo tdo radical quanto a que

ocorre nos periodos de mutagéo geoldgica:

Os homens se juntardo para tomar da vida tudo o que ela pode dar, mas visando
unicamente a felicidade e a alegria neste mundo. O homem alcangara sua grandeza
imbuindo-se do espirito de uma divina e titanica altivez, e surgird o homem-deus®’.
Vencendo, a cada hora, com sua vontade e ciéncia, uma natureza ja sem limites, o
homem sentird assim e a cada hora um gozo tdo elevado que este lhe substituira
todas as antigas esperancas no gozo celestial. Cada um saberd que é plenamente
mortal, ndo tem ressurreicdo, e aceitara a morte com altivez e tranquilidade, como
um deus. Por altivez compreendera que nédo ha razdo para reclamar de que a vida é
um instante, e amara seu irmdo ja sem esperar qualquer recompensa. O amor
satisfara apenas um instante da vida, mas a simples consciéncia de sua fugacidade
reforcara a chama desse amor tanto quanto ela antes se dissipava na esperanca de
um amor além-tdmulo e infinito [...] e assim por diante, tudo coisas desse género.
Um primor!® (ibid., 840)

Todavia, devido a inépcia dos seres humanos, o deménio argumenta que

poderia demorar mais de mil anos para que esse mundo viesse a existir, se é que

81 Essa passagem se relaciona estreitamente com a utopia de Kirilov, em Os Demoénios, que
acreditava que seu suicidio por livre-arbitrio provaria a inexisténcia de uma divindade
transcendente, dando inicio ao reinado do homem-deus.

'\ descrigdo contradiz a afirmativa de Ivan, durante a visita ao mosteiro, de que “ndo ha virtude
se ndo ha imortalidade”.
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algum dia existird. Logo, os “homens inteligentes” que compartilham este ideal
ficardo impacientes e se arrogardo o direito de antecipa-lo, vencendo as limitacoes
morais do homem escravo e tornando-se deuses. Para que a nova ordem seja
estabelecida todos os meios serdo permitidos, inclusive o assassinato. Tais
palavras atingem a consciéncia de lvan como um aguilh&o, fazendo-o “tremer de
corpo inteiro”.

O devaneio do personagem comega a ser invadido por eventos do mundo
exterior, que se manifestam através de batidas altas e persistentes na janela. O
demdnio profetiza a chegada de Alidcha, “trazendo a noticia mais inesperada e
curiosa” (ibid., 841). Quando desperta, Ivan descobre que os acontecimentos do
pesadelo ndo ocorreram no plano material, embora o deménio tenha acertado em

seus auspicios. Aliocha vem informar ao irmdo sobre o suicidio recente de

Smierdiak6v®®: “o embate entre a crenca e a descrenca [...] é tamanho tormento [...] que

é melhor enforcar-se”. (ibid., 835)
Acerta também na previsdo do ato heroico. No dia seguinte, Ivan,
comparece ao tribunal e confessa, em estado delirante, a participacéo intelectual

no crime, exibindo o dinheiro que Smierdiakov Ihe entregara:

— De que maneira esse dinheiro foi parar em suas maos... se de fato € 0 mesmo
dinheiro? — proferiu surpreso o presidente.

— Eu o recebi de Smierdiakdv, o assassino, ontem. Eu o visitei antes que ele se
enforcasse. Foi ele quem matou meu pai, € ndo meu irmdo. Ele matou, e eu o
ensinei a matar... Quem ndo deseja a morte do pai?...

— O senhor estara em seu perfeito juizo? — deixou escapar involuntariamente o
presidente.

— O problema é que estou em meu perfeito juizo... e em meu torpe juizo, assim
como o senhor, assim como todas essas... carrancas! [...] Todos desejam a morte do
pai. Um réptil devora outro réptil... Ndo houvesse o parricidio, e todos ficariam
zangados e sairiam por ai furiosos... Um circo! “Pdo e circo!”. Alias, eu também
sou uma boa bisca!

[...] Fiquem tranquilos, ndo estou louco, apenas sou o assassino! [...] N&o se pode
cobrar eloquéncia de um assassino...

[...] O problema é que néo tenho testemunhas. O cachorro do Smierdiakdv ndo vai
enviar aos senhores um testemunho la do outro mundo [..]. Néao tenho
testemunhas... a ndo ser uma — riu com ar meditativo.

— Quem é essa testemunha?

— O de rabo, Exceléncia, fora do figurino! Le diable n’existe point! Ndo liguem
para ele, ¢ um diabo pequeno, reles [...], na certa ele esta por aqui, ali debaixo da
mesa das provas materiais, onde ele poderia estar sendo la? Vejam, ougcam-me; eu
disse a ele: ndo quero calar, mas ele ficou falando da reviravolta geoldgica...

% O personagem é associado a Judas, pois recebe uma soma de dinheiro simbolicamente numerada
e enforca-se depois do ato de traigdo.
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bobagens! Vamos, ponham o monstro em liberdade... ele cantou seu hino, age
assim porque para ele é facill E o mesmo que um patife bébado berrando “Foi-se
Vanka para Piter”, enquanto eu daria um quatrilhdo de quatrilhdes por um segundo
de alegria. Os senhores ndo me conhecem! Oh, como tudo isso aqui é estlpido!
Vamos, prendam-me no lugar dele! Para alguma coisa estou aqui... Por que, por
que tudo que existe é tdo esttpido?!® (ibid., 888-90)

7

Essa iniciativa ndo € o bastante para evitar a condenagdo de Dmitri,
demarcando a incompletude e insinceridade de seu carater sacrificial. Nada mais
natural, quando se trata de um homem partido a0 meio. Seu castigo € o
movimento perpétuo, o fruto maduro das sementes plantadas pelo deménio.

Assim:

O homem que ndo compreendia como se podia amar o préximo também néo
compreende como se pode mata-lo. Espremido entre uma virtude injustificavel e
um crime inaceitavel, devorado pela piedade e incapaz de amar, um solitario
privado do socorro do cinismo, esse homem de inteligéncia soberana sera morto
pela contradigdo. (Camus, id., 78)

A tragédia de Ivan representa o pice da investigacdo dostoievskiana sobre
os impulsos dindmicos que agitam o subsolo da natureza humana. E na loucura e
no crime, nas correntes obscuras e inconscientes, que se desnudam as profundezas
da alma e seus abismos. Esse individuo tragico ndo estda mais vinculado a uma
ordem césmica externa e objetiva. S6 Ihe restam os “espacos infinitos”®® de seu
vasto império psiquico, onde Deus e 0 demdnio se revelam®.

Dostoiévski descobre uma nova dimensao, na qual os elementos irracionais
colocam em xeque os valores do humanismo e denunciam 0 seu momento de
crise. As profundezas da natureza humana nunca haviam sido sondadas pelo
humanismo em suas vertentes mais diversas (cristd, idealista, materialista). A
realidade é infinitamente mais tragica, encerrando contradicGes que jamais se
apresentaram a consciéncia humanista.

A liberdade suprema do ato criminoso projeta uma luz violenta sobre a
separacdo dos caminhos: uma trilna conduz & ressurreicdo da alma, a outra ao

suicidio moral e espiritual. A salvagdo s6 adquire sentido quando os homens

8 As palavras de lvan consistem numa sintese das cenas anteriores, revelando a evolugéo de seu
fluxo de consciéncia.

% pascal: “O siléncio eterno desses espacos infinitos me apavora”. (2005, 86)

% Nas palavras de Mitia: “Ai lutam o diabo e Deus, e 0 campo de batalha é o coragdo dos
homens.” (ibid., 162)
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puderem escolher o caminho das trevas. Essa provacdo € essencial para o
amadurecimento da experiéncia da liberdade. Aqueles que a experimentam, mas
ndo aceitam a criacéo divina, sdo impelidos a autodestruicdo. Para estes, 0 mundo
se apresenta como um absurdo caético, uma farsa cruel que deve ser

desmascarada e abolida, ainda que ao custo da morte eterna.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0912684/CA




