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4. Algumas consideracdes ao pensamento de Hassan al Banna

4.1 Algumas criticas a teoria e metodologia de trabalho de
Hassan al Banna

Ao tentarmos encontrar criticas feitas por opositores mugulmanos a
respeito do pensamento e projeto de reforma e educacdo dos individuos
muculmanos na busca de redespertar ou renascer do mundo muculmano proposto
por Hassan al Banna, encontramos, praticamente, condenagdes a pessoa de al
Banna, este considerado por seus inimigos como autoritario e grande aticador de
agitacoes e violéncias populares. Contudo, como ja vimos, o intelectual islamico
ndo era adepto e nem recomendava o uso da violéncia, esta vista por ele como o
ultimo recurso na luta pela autonomia e preservacao da dignidade do povo egipcio
(e numa escala maior do mundo mugulmano) em relacdo a dominagdo econdmico

e politico — cultural do Ocidente.

Talvez, os Unicos que fizeram criticas ao programa reformador e
educacional de al Banna, particularmente sua metodologia de trabalho, foram os
muculmanos salafistas, estes tinham por objetivo: a emulacdo do exemplo
profético a partir das crencas e praticas das trés primeiras geracdes da historia do
Islam, ja que estas eram vistas como as melhores na préatica da tradicdo islamica,
por elas estarem mais proximas da época do Profeta Muhammad e do periodo da

Revelacdo™. Em sintese, um Islam puro.

Antes de abordarmos as consideraces feitas pelos salafistas ao
pensamento de reforma e educacdo de Hassan al Banna, € preciso citar alguns
pontos de consenso que caracterizariam resumidamente as diversas manifestagoes

do salafismo, de acordo com Dr. Yasir Qadhi*'?; e assim compreendermos as

1 palavra em lingua &rabe que diz respeito ao conhecimento divino. Pode ter trés significados:
(s>s — wahyun), inspiracdo divina; (&%) — al tanzil), descida do Alcordo na noite do Decreto; e
(R, — rissalah), mensagem revelada. E relevante ressaltarmos, que a primeira definicio dada a
palavra revelacdo é que caracterizaria 0 pensamento de Hassan al Banna e dos Irmdos
Mugulmanos, principalmente na ideia de ter o Alcordo (o)) e o hadith (¢ws) como fontes
basicas para fundamentar um projeto de reforma dirigido a curar os coragfes enfraquecidos dos
muculmanos, especialmente no entendimento e pratica do Islam.

12 Abu Ammaar Yasir Qadhi (1975), americano mugulmano salafi, erudito e escritor paquistanés.
Produziu livros e palestras sobre o Islam e questdes muculmanas contemporaneas. Em 1996,
estudou na Universidade islamica de Medina, Arébia Saudita, especializando-se em teologia e
divulgacdo islamica. Atualmente, ensina no Departamento de Estudos religiosos da Rhodes
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criticas compostas por eles a respeito das ideias e propostas de trabalho de al
Banna e dos os Irmdos Muculmanos. Nesse &mbito, os grupos salafistas:

- se consideram os defensores dos ensinamentos e das crengas corretas das

primeiras trés geracOes da histdria islamica;

- rejeitam categoricamente qualquer possibilidade de interpretacdo metaférica ou
simbdlica dos Nomes e Atributos de Deus;

- atestam absolutamente o direito exclusivo de Deus de ser adorado e refutam
qualquer coisa que possa comprometer isto diretamente, ou conduzir ao seu
comprometimento. Nesse sentido, as praticas sincréticas de determinados grupos

muculmanos  sufis**?

(por exemplo, a extrema veneragdo e santificacdo de
pensadores islamicos, intercessdo dos mortos e entre outras) seriam condenadas

pelos salafistas;

- se opdem a todas inovagdes repreensiveis (bid'a — 4cx) e se afastam daqueles
que as praticam. H& uma oposicéo forte ao xiismo™*, particularmente a doutrina

xiita de dissociar da maioria dos companheiros do Profeta Muhammad.

- respeitam e usam como recursos 0s pareceres juridicos e teologicos de lbn

Taymiyya'™. E importante destacarmos que esse pensador islamico ndo é

College, Tennessee (Estados Unidos) e é instrutor de estudos islamicos, em que seu trabalho
consiste em seminarios e viagens a comunidades mugulmanas espalhadas mundo afora.

113 0 sufismo é a denominagéo dada a corrente mistica e contemplativa do Islam. Os sufis buscam
desenvolver uma relacdo intima, direta e continua com Deus, utilizando-se das praticas espirituais
transmitidas pela tradigdo islamica, com énfase para a lembranca de Deus, oracOes e jejuns. Ao
longo do tempo, incorporam a sua pratica, canticos, masica e movimentos, cuja legalidade é objeto
de divergéncia de opinido entre tedlogos e jurisprudentes islamicos, de diversos paises islamicos,
na interpretacio da legislagéo islamica. E se propagou india e na Pérsia durante os séculos 1X e
XIlI; e foi influenciado pelo hinduismo, budismo e cristianismo.

140 xiismo é a denominacdo dada a crenca islamica caracterizada pela conviccdo de que a
sucessdo religiosa e politica do Profeta Muhammad deveria ter se restringido a membros de sua
familia e descendentes, obedecendo o critério permanente de consanguinidade, comegando por seu
primo e genro Ali no cargo de governante, ap6s a morte do Profeta. Entretanto, essa funcéo foi
assumida por Abu baker, eleito pela maioria. E interessante dizermos que desde dai que se iniciou
as divergéncias e disputas de opinides entre xiitas e sunitas (aqueles que seguem 0s ensinamentos e
tradicdo do Profeta Muhammad).

15 Taqi al Din Ibn Taymiyya (1263 - 1328) foi um tedlogo mugulmano e defensor de uma das
quatro grandes escolas de jurisprudéncia islamica, conhecida como hambalita. Por ter vivido a
invasdo dos mongois nos dominios muculmanos defendeu a necessidade do retorno a préatica
ensinamentos baseados no Alcordo e nos hadiths. E considerado como grande influéncia no
contemporaneo wahhabismo, salafismo e jihadismo.
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considerado um progenitor para 0 movimento moderno salafi, ja que eles véem a

si préprios como ndo tendo um Unico fundador apds o Profeta Muhammad.

Ha também alguns pontos de discordancias entre as variadas
manifestacbes salafistas como: a posicdo no que diz respeito a validade e
necessidade de seguir uma das quatro grandes escolas de jurisprudéncia da

116 o método da

historia islamica (malikita; hambalita; hanafita; e shafa'ita)
dissociacdo das inovacgoes; posicao teologica sobre fé e se 0s atos constituiam uma
parte necessaria da fé ou seriam subsidiarios a ela, o nivel de fidelidade e
obediéncia em relacdo a um governante muculmano e a quantidade de ativismo

politico permitido e entre outros.

Os salafistas, como anteriormente dissemos, foram os Unicos que fizeram
criticas consistentes ao projeto de reforma e educacdo do individuo mugulmano

proposto por Hassan al Banna e colocado em prética pelos Irmdos Mugulmanos.

A primeira critica era em relacdo a al Banna e os Irmaos afirmarem seguir
0S pensamentos e 0s ensinamentos dos antepassados, especificamente as trés
primeiras geracdes do Islam. E também por defenderem o Alcordo e os hadiths,
conforme o entendimento desses antepassados e, a0 mesmo tempo, se afastarem
de grupos muculmanos considerados desorientados ou desviados, como xiitas,

sufis e entre outros.

Os salafistas falavam que essa posicao de al Banna juntamente com Irmaos
seria uma grande mentira, uma vez que em seu discurso denominado "Nossa
mensagem"'*” ele proclamou que o caminho seguido pelos Irm&os Muculmanos
era da unido e ndo da separacdo dos muculmanos, ndo importando de que fac¢éao
fosse, pois o que realmente importava para o lider dos Irmédos era a unidade, ou

seja, se apoiar naquilo que concordassem e se perdoar naquilo que divergessem.

16 E relevante obsevarmos que essas escolas nas questées primarias do Islam nao divergem (como
crer e adorar a um Deus Unico; seguir a tradicdo profética; acreditar no Alcordo, nos hadiths e no
Dia do Juizo Final; praticar a oragéo, o jejum e boas agdes; entre outras), mas sim nas questdes
secundarias (como os movimentos da oragdo; as vestimentas obrigatorias; as resolugdes de
problemas politicos e sociais conforme a conjuntura vivida; entre outros), de acordo com o lugar
de onde surgiu e se desenvolveu a escola.

117 Esse escrito encontra-se na coletanea de artigos conhecida como Majmu'at Rasa'il al Iman al
Shahid Hasan al Banna de 1906 - 1949.
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E importante falarmos que, de fato, xiitas e sufis, como coptas e judeus (e
entre outros grupos) fizeram parte da organizagdo criada por al Banna, inclusive
foram integrantes ativos nas atividades sociais e educacionais dos Irmé&os
Muculmanos na preservacdo do bem estar da populacdo egipcia (e também das

sociedades muculmanas mundo afora).

Porque o proposito de Hassan al Banna, antes de tudo, era a unidade dos
muculmanos (e também dos egipcios), particularmente no exercicio de alcancar
um objetivo maior: o renascer das sociedades mugulmanas, a partir do retorno aos
ensinamentos islamicos e a resisténcia e libertacdo do povo egipcio (e também do
mundo muculmano) em relacdo a subjugacdo econémico e politico — cultural do
Ocidente. Deixando de lado as divergéncias de crencas e opiniGes dos distintos

grupos, ja que elas ndo estavam no cerne das a¢des dos Irmaos Muculmanos.

Portanto, é plausivel dizermos que os salafistas ndo compreenderam as
intengbes de al Banna, por talvez terem objetivos diferentes. Os primeiros
buscavam se afastar e combater os possiveis grupos desviados (xiitas, sufis, etc),
ja o segundo buscava unir os muculmanos e fortalecé-los, pois acompanhado o
pensamento de al Afghani, a unido € melhor meio de resistir e lutar contra a

dominacdo europeia.

A segunda critica era em relacdo a unicidade de Deus e as inovacBes dos
sufis a respeito do Islam. Os salafistas diziam que Hassan al Banna tinha uma
visdo distorcida sobre isto, j& que no periodo de sua juventude frequentou
confrarias sufis e também participou de algumas de suas praticas espirituais,

aproximando-se desses grupos considerados desviados dos principios islamicos.

No entanto, € relevante sublinharmos que al Banna percebeu esses desvios
e terminou por se afastar das confrarias sufis. Apenas levando para si mesmo e
aconselhando, mais tarde aos membros dos Irmé&os, o exercicio da espiritualidade.
Ou seja, o estreitamento direto e continuo dos lacos com Deus, a partir da
meditagcdo espiritual, que pudesse proporcionar uma reflexdo sobre o homem,
especialmente a respeito do papel do ser humano no mundo. E que essa reflexao

ndo fosse passiva, mas sim ativa, estimulando o individuo muculmano a acao
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(como resolugdo das problemaéticas politicas e sociais vivenciadas na época de al
Banna).

Ainda nesse sentido, Hassan al Banna falava que sua pregacdo da
mensagem islamica era simultaneamente salafi, sufi, xiia, etc. Claro, abandonando
os desvios de interpretacdo e se atualizando as caracteristicas e problemaéticas de

cada época.

A terceira e Ultima critica era em relacdo ao excesso de racionalidade de
Hassan al Banna. Os salafistas afirmavam que ele e os Irmdos, em muitos
momentos, optavam pelo uso da inteligéncia, ao invés da utilizagdo do Alcoréo e
0s hadiths.

Talvez, para os salafistas ndo se pudesse interpretar e agir no mundo, por
meio de um equilibrio entre a racionalidade e a leitura religiosa. Diferentemente
da posicdo de al Banna a respeito disto. Pois, como vimos, o intelectual islamico
incentivava os muculmanos a leitura diéria de alguns trechos do Alcordo e dos
hadiths; e também a pratica constante dos ensinamentos retirados deles. E, a partir
da juncdo entre o uso da inteligéncia com a leitura e a pratica dos principios
islamicos, o crente seria capaz de atender as necessidades materiais e espirituais
dos individuos que ali viviam, além de interpretar e solucionar problemas sociais,

econémicos e politicos vividos no seu tempo.

4.2 Hassan al Banna e algumas consideracdes sobre cultura

Hassan al Banna, a partir de sua experiéncia cotidiana ao longo dos anos
de observacdo e acdo buscou conhecer a situacdo egipcia e também do mundo
mugulmano, particularmente suas fraturas, suas necessidades ou suas expectativas
para o futuro. Uma das maiores criticas feitas por ele, foi da invasdo nao apenas
territorial, mas principalmente cultural e politica, para al Banna ja havia um
ambiente propicio (mentes e coracbes fracos por parte dos muculmanos, por
estarem confusos e perdidos na questdo de sua identidade) para que essa invasao

fosse concretizada. Nessa mesma linha temos as discussfes do critico literario,
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Edward Said'*®, que apesar de seus trabalhos serem de uma época diferente dos
escritos de Hassan al Banna, abordaram pensamentos semelhantes que auxiliaram

a compreender as dificuldades de analise sobre o tema.

Em seus estudos, al Banna constatou as impressdes que eram visiveis
aqueles que frequentavam o povo. Para ele, os egipcios (muculmanos), afundados
em profundos problemas sociais e fraturados por influéncias culturais estrangeiras
(ocidentais), ndo tinham mais confianca neles proprios e em seus valores. De
acordo com o intelectual islamico, uma mentalidade de vitima se desenvolveu nos
espiritos dos individuos que ndo se viam mais como sujeitos da historia e ainda
menos como agentes portadores de uma mensagem universal enderecada a toda
humanidade. O problema da sociedade egipcia (¢ do mundo mugulmano),

segundo Edward Said, era uma falta de representacdes de si mesmo.

Em Orientalismo, Said discutiu e explicitou os diversos embates que o
mundo ocidental possui com o mundo oriental, particularmente o mundo arabe
islamico, em que o segundo era visto como um universo estranho pelo primeiro,
este categorizava e estigmatizava o segundo, sem buscar conhecé-lo ou entendé-
lo, somente por ser diferente dele. E ainda, o Ocidente acreditava saber mais sobre
0S povos e culturas que compunham esse universo oriental do que eles mesmos,
Ou seja, 0 que pensavam e como agiam sobre 0 mundo, sem nem mesmo conhecé-

los e sem ter estado onde viviam.

Esse tipo de pensamento de falar ou retratar o outro, no caso o Oriente, a
partir de um discurso oriundo de um imaginario e com um determinado tom de
autoridade por parte do Ocidente, de acordo com Said, era formado por interesses
econbmicos e politicos, resultando, entdo, em um processo de dominacdo nao

somente militar, mas também e sobretudo ideoldgico cultural.

Nesse ambito, Hassan al Banna comecou a perceber as repercussoes que 0

colonialismo estava tendo na alienacdo intelectual e cultural das sociedades

18 Edward Said (1935 - 2003), intelectual formado em Princeton e professor de literatura
comparada na universidade americana, Columbia. A causa palestina, formagéo do Estado de Israel
e a ocupacdo feita por este nos territorios palestinos, demonstrando uma "superioridade™ politica
militar em relagdo a Palestina e aos paises arabes vizinhos, especialmente com a derrota sofrida na
Guerra dos Seis Dias, ird influenciar o pensamento de Said, que ira vestir a identidade militante a
favor da libertagdo do povo palestino.
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mugculmanas (inclusive a egipcia), juntamente com a m& compreensédo da natureza

do Islam e de seus ensinamentos por parte das mesmas.

Um exemplo constante nos estudos sobre a relacdo entre o Ocidente e 0
mundo muculmano, era 0 caso egipcio, este marcado por uma narrativa de
superioridade por parte dos britanicos em relacdo aos egipcios, em que 0s
primeiros consideravam que conheciam e sabiam mais sobre os segundos do que
eles préprios. Apesar do Egito possuir filosofos, sociélogos, cientistas, bidlogos,
astrbnomos e entre outros intelectuais que produziam e desenvolviam
conhecimento, especialmente cientifico, estes estavam ligados a Europa e ndo
possuiam nenhum vinculo com o governo egipcio. O que ocasionava uma

auséncia de identidade por parte da comunidade egipcia.

Podemos dizer entdo, que o Oriente como uma invencao do Ocidente ou
uma representacdo desconfigurada do espaco geogréafico denominado Oriente, era
0 que Edward Said denominou de orientalismo. O qual tem modos diferentes de
ser colocados em pratica. O caso europeu era dado, a partir de retratacdes
classificatorias e deformadoras do Oriente, particularmente do mundo éarabe
islamico, que justificavam uma dominacdo politica e ideoldgica colonial por parte
do Ocidente, especificamente a Europa colonizadora.

Nesse sentido, o conceito orientalismo era resultante da criacdo de um
imaginario ocidental em relacdo ao Oriente, sendo uma fala textual oriunda de um
movimento politico de dominacdo fisica e cultural sobre outro, justificada pela
ideia de missdo civilizatdria do Ocidente europeu, ou seja, este era incumbido de
levar o progresso'*® — particularmente o cientifico — e a civilizagdo as naces néo
civilizadas, de acordo com os parametros europeus de civilizacdo. Logo, as nagdes
europeias como parametro referencial de civilizacdo conquistariam e dominariam

de modo violento outros povos vistos como n&o civilizados pelas mesmas.

O orientalismo, portanto, era qualificado por uma construgdo de

conhecimento, o qual era especifico e arbitrario sobre o outro, 0 ndo europeu,

119 0 termo progresso esté relacionado a légica do desenvolvimento das nagdes ocidentais, as quais
seriam caracterizadas pela separacdo entre sujeito e objeto e 0 que as permitiram ter uma maior e
clara percepg¢do do mundo. Enquanto as na¢fes ndo ocidentais, o sujeito e objeto se confundiam e
0 que levava uma percepcao nublada do mundo.
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dando-lhe categoriais inferiorizantes — como o0 n&o civilizado, selvagem,
orgulhoso, sangue quente e entre outras — e estabelecendo uma relagédo hierarquica

ou assimétrica de poder por meio de um discurso no campo da retratacao.

Essas categorias de auséncia, segregadoras e totalizantes possuiam um
caréter artificial e inventivo, o qual proporcionava nexo e coesdo a diversidade de
maneiras de estar e se relacionar com o mundo. E isto, de certa forma, espantava
ou amedrontava o olhar do individuo, especialmente do ocidental europeu em
relacdo ao oriental mugulmano, o outro. Ou seja, era invencao de uma qualidade
no interior de um discurso dado no campo da representacdo, que possibilitava
sentido ao sujeito que estava falando na interagdo com quem estava recebendo a
fala, num contexto especifico. Estabelecendo assim, possiveis significados na
relacdo do Ocidente com o Oriente, pois era uma enunciacdo, a qual ndo

representava somente o outro, mas também préprio Ocidente.

Ap0s essa pequena introducdo tedrica, podemos dizer que Hassan al Banna
analisou que havia uma falta de saber sobre a propria religido pela maioria da
sociedade muculmana, que praticava por heranca ou imitacdo mas nao conhecia
dela nem mesmo os principios elementares. Logo, fica claro que muitos
muculmanos ndo sabiam nada ou quase nada sobre o Islam. Assim, para ele era
preciso ensinar ao povo os fundamentos de seu pertencimento religioso e cultural
ao cadigo de vida islamico; e ndo apenas isto, como, era de primeira necessidade
de rever os modos de apresentacdo afim de adapta-las a época. Nesse sentido al

Banna argumentou:

“Cada época tem sua maneira de escrever correspondente a maneira como as pessoas,
entdo, compreendem e estudam. Essa renovacao é necessaria, ele segue a renovacao dos
espiritos e permite modificar a maneira que buscamos, pensamos ou legislamos [ ...].
Nosso século é aquele do renascimento da escrita, das ciéncias e dos conhecimentos e no
entanto as ciéncias religiosas ndo conseguiram interpelar a atencéo de seus autores e
nos ficamos com o que esta nos livros religiosos no estagio em que se encontram; nos
ndo temos nada a usar nesta nossa época e continuamos a ser dependentes aqueles que
nos antecederam. Por essa razao que nds extraimos pouco dos ensinamentos das ciéncias
islamicas, j& que a maneira em que elas sdo escritas, ordenadas, mesmo em sua
apresentagdo geral, ndo correspondem ao espirito do estudo contempordneo [...]. Eu
ndo me atenho ao fato de sermos um anel esquecido na cadeia das diferentes épocas das
ciéncias islamicas e que nossos filhos e nossos netos nos descrevam como seres
preguicosos e cheios de lacunas; eu amaria antes que nds féssemos um anel solido que
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sabe apresentar o Islam de modo a despertar a inteligéncia daqueles que virdo apos
2o 120
nos". > .

Nesse momento havia um estado de fraqueza, que convergia para uma
tentacdo de imitar ndo apenas as sociedades ocidentais, mas também os antigos
discursos dos intelectuais que produziam de acordo com sua época, causando uma

anacroénica de acao e formacédo de um pensamento.

De acordo com Hassan al Banna, outro equivoco cometido pelos
mugulmanos, foi o de se deixar levar pelos conceitos modernistas com o lote de
seducdes relacionadas pelo modo de vida ocidental e pelo abandono dos
ensinamentos islamicos. Essa visdo foi tomada por muitos intelectuais e politicos
egipcios, impregnados pelos estudos e comportamentos vindos de outras partes,
que apenas consideram a salvagdo do pais pela assimilagdo dos “valores do

vencedor”.

Também, outra problemaética apontada por al Banna, foi a qual o mesmo
direcionava as mesmas criticas, ja feitas por al Afghani e Muhammad Abduh aos
tradicionalistas, repreendendo neles a ignorancia de suas referéncias e deles
proprios, além de uma timida imitacdo dos antigos, protegida e armada por um
formalismo vazio perpetuado ao longo dos séculos, do qual se queixavam todos 0s

reformadores islamicos.

Nesse sentido, a boa compreensédo do Islam, segundo al Banna, abriria para
um possivel caminho de uma terceira visdo pela qual o mundo mugulmano,
consciente e forte em suas referéncias universais, faria a parte das coisas e

estabeleceria as escolhas, as selecdes nas contribuicBes de outras civilizacdes.

Enfim, podemos concluir que hd uma aproximacéo entre Hassan al Banna
e Edward Said, apesar de serem de épocas diferentes. Pois como tentamos
abordar, os dois buscaram construir uma critica ao dominio cultural e politico

feito pela Europa no mundo mugulmano. E que de certo modo, ocasionou um

120 Hassan al Banna. Apud. RAMADAN, Tariq. Aux sources Du renouveau musulman: D’al —
Afghani a Hassan al — Banné un siécle de réformisme islamique. Op. cit, p 303.
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periodo de crise no pensamento intelectual e cultural no interior do mundo

mugulmano.
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