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Resumo

Monteiro, Alice Mabel Prates. Indigenas, africanos e seus descendentes
entre hierarquias socio raciais complexas (Rio de Janeiro — séc. XVIII).
Rio de Janeiro, 2021. 184 p. Dissertacdo de Mestrado — Departamento de
Histdria, Pontificia Universidade Catolica do Rio de Janeiro.

Essa dissertagdo investiga as diversas relagdes travadas entre indigenas,
africanos e seus descendentes na capitania do Rio de Janeiro no século XVIII.
Para isso, busca-se compreender as tensdes e negociacfes entre os projetos de
dominio dos agentes coloniais e a presenca de indigenas, africanos, afro-
americanos e pardos, bem como compreender o complexo sistema de hierarquias
sOcio raciais vigente no Setecentos — e as transformacfes ocasionadas a partir da
aplicacdo do Diretorio dos indios. As possibilidades de agéncia e reconstrucéo de
identidades eram pautadas pelas condicdes de escravidao e liberdade, tornando-se
fundamental a compreensédo da dinamica do trafico transatlantico de escravizados
e seus impactos no contexto colonial. Nesse sentido, os ndo brancos
compartilhavam sistemas de opresséo e discriminacao, ainda que de formas, e em
graus, distintos. O espaco fisico e simbdlico do sertdo, pouco regulado pela Coroa
portuguesa, oportunizou encontros e desencontros entre essas pessoas, conectando
trajetorias e construindo lacos de solidariedade, ou situacdes conflituosas. Por
meio de uma série de etnografias do particular, esta pesquisa pretende tracar um
panorama das oportunidades e relagdes possiveis entre 0os ndo brancos, a luz do
arcabouco teorico-metodologico proporcionado pela Nova Histéria Social e em
conformidade com as Leis n° 10.639/03 e n® 11.645/08.

Palavras-chave
Indigenas; Africanos; Hierarquias sécio raciais; Rio de Janeiro; Setecentos
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Abstract

Monteiro, Alice Mabel Prates. Indigenous people, African people, and
their descendants among complex socio-racial hierarchies (Rio de
Janeiro — 18th century). Rio de Janeiro, 2021. 184 p. Dissertacdo de
Mestrado — Departamento de Historia, Pontificia Universidade Catdlica do
Rio de Janeiro.

This dissertation investigates the many relations between indigenous people,
Africans, and their descendants during the Captaincy of Rio de Janeiro in the 18th
century. To achieve this goal, it was necessary to comprehend the tensions and
negotiations between the colonial agents' domination project and the presence of
indigenous people, Africans, Afro-americans, and brown people, while also
comprehending the complex socio-racial hierarchy system in place during the
18th century — and the transformations caused by the implementation of The
Indian Directorate Act. The possibilities for agency and identity reconstitution
were based by conditions of slavery and freedom, making the dynamics of the
transatlanctic slave trade and its impact on the colonial context a fundamental
factor to be comprehended. In this regard, the non-whites shared oppression and
discrimination systems, even if in varying forms and degrees. The physical and
symbolic spaces of the brazilian backwoods, scarcely regulated by the Portuguese
Crown, created opportunities for agreements and disagreements between those
groups, connecting their trajectories and building bonds of solidarity, or conflict
situations. By means of a series of "ethnographies of the particular”, this research
intends to draw a panorama of the opportunities and possible relations between
non-whites, in light of the theoretical-methodological framework provided by the
New Social History Movement and in compliance to the brazillian laws no.
10.639/03 and no. 11/645/08.

Keywords
Indigenous People; African People; Socio-racial hierarchies; Rio de
Janeiro; 18th century
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Introducao

A experiéncia da colonizacdo, aqui compreendida entre os séculos XVI e
XVIII, oportunizou o contato entre diversas pessoas, pertencentes a grupos
socioidentitarios distintos. Mais do que isso, ela obrigou — pelas suas
configuragdes social, politica, cultural e econémica Unicas — a rupturas,
construcdes e reconfiguracOes desses grupos, de forma que seus integrantes
pudessem navegar pelas brechas estruturais das normas metropolitanas e praticas
coloniais, visando sempre melhores vivéncias e sobrevivéncias. Para as pessoas
ndo brancas, o cotidiano estava imerso, invariavelmente, em constantes
negociacdes e resisténcias, ja que o projeto de dominio portugués na América era
alicercado num processo de inferiorizacdo e desumanizacdo, hierarquicamente
disposto de acordo com padrdes sdcio raciais. E impensavel imaginar que essas
pessoas ndo conviviam cotidianamente, principalmente se considerarmos a
desproporcdo numérica entre brancos e ndo brancos, que acompanhou todo o

processo de colonizacgdo e construcao do Brasil.

Nesse sentido, enquanto lugar fisico e simbolico, o sertdo oportunizou
encontros e desencontros entre indigenas, africanos, afro-americanos e pardos.
Espaco interiorano da capitania do Rio de Janeiro, o sertdo fluminense, no século
XVIII, era pouco regulado pelas autoridades coloniais e habitado por sociedades
indigenas como os Puri, Guarulho e Coroado, assim como por africanos e afro-
americanos livres ou libertos e escravizados fugidos, todos em busca de uma vida
mais autdnoma ou melhores oportunidades econémicas e sociais. Nesse contexto,
os aldeamentos atuaram como polos de formacdo de lagos e disputas, pois

permitiram a construcdo de multiplas sociabilidades, principalmente apos a
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expulsdo dos jesuitas e o estimulo & moradia de colonos, ratificadas pelo Diretorio
dos Indios®.

Antes de apenas espacos cristdos e portugueses, 0s aldeamentos
constituiram localidades onde os indigenas puderam sobreviver perante o projeto
europeu de dominagéo, apropriando-se deles e ressignificando suas existéncias,
culturas, memoérias e identidades?, num processo continuo de etnogénese®.
Ademais, na segunda metade do seculo XVIII, a Coroa imbuiu-se da incorporacao
dessas regifes a estrutura administrativa colonial, estimulada principalmente pelo
combate a mineracdo ilegal e pela melhor exploracdo dos recursos e pessoas que
la existiam. Esse movimento impactou aliancas e associacdes entre 0S nao

brancos, principalmente na area dos sertGes de Macacu.

Escraviddo e liberdade foram conceitos que estruturaram a sociedade
colonial luso-americana®, perpassando toda a escrita deste trabalho. Nesse jogo de
poder, 0s ndo brancos precisaram navegar pelo complexo sistema de hierarquias
sOcio raciais construido ao longo dos séculos, aprendendo a trafegar por saberes e
praticas sociais obtidos na experiéncia particular de suas vidas e no que lhes era
imposto. Ao longo do século XVIII, liberdade foi sendo associado diretamente a
condicdo branca, de forma que, paulatinamente, a condicdo da escraviddo foi
sendo revestida por uma perspectiva de cor®. A questdo da cor envolvia critérios
classificatérios maleéveis, baseados em caracteristicas fenotipicas, mas também

ocupacionais, econdmicas, sociais, familiares, juridicas e comportamentais. Esse

1 Corpo legislativo de cunho assimilacionista, o Diretério que se deve observar nas povoacdes dos
indios do Para e Maranhdao, enquanto sua Majestade ndo mandar ao contrario foi decretado em
1757 para a regido do Grao-Para e Maranhdo e estendido para as demais areas coloniais em 1758.

2 ALMEIDA, Maria Regina Celestino de. Os indios aldeados no Rio de Janeiro Colonial — Novos
suditos Cristaos do Império Portugués. 2000. Tese (Doutorado em Ciéncias Sociais) — Instituto de
Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade Estadual de Campinas. Campinas, SP, 2000.

3Segundo o antropdlogo John Monteiro, etnogénese seria a articulacdo entre processos internos de
transformacdo e processos externos introduzidos por forcas ligadas aos europeus. Seriam
estratégias culturais e politicas de adaptacdo e mutabilidade, visando criar e renovar identidades
num contexto de amplas descontinuidades. MONTEIRO, John. Entre o etnocidio e a etnogénese:
identidades indigenas coloniais. In: FAUSTO, Carlos e MONTEIRO, John (org.). Tempos indios:
histérias e narrativas do novo mundo. Lisboa: Museu Nacional de Etnologia Assirio e Alvim,
2000. p. 25-65.

4 LARA, Silvia Hunold. Fragmentos Setecentistas: escraviddo, cultura e poder na América
portuguesa. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2007, cap. 3.

% Citando Lara, a pele ndo branca agrupava as pessoas “numa massa indistinta, socialmente
inferior e, sobretudo, apartada da liberdade”. LARA, Silvia Hunold. Fragmentos Setecentistas:
escravidao, cultura e poder na América portuguesa, p. 147.
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aspecto multifacetado do proto-racismo vigente distinguia-se da forma que tal
discriminagdo/opressdo assumiu no século XIX, criador e criatura do racismo

cientifico.

A subversdo dessa logica socio racial ameagava todo um sistema calcado em
privilégios autoritarios, o qual tinha indmeros defensores, dentre eles
eclesiasticos, nobres e a elite colonial de senhores de escravizados. Nesse
contexto, os afro-americanos e pardos assumiam um papel divergente e
transgressor, considerado perigoso para a manutencdo do status quo. I1sso porque
0 sistema de distincdo, base para a hierarquizagdo social que permitia o
funcionamento do processo colonizador, era calcado na separacdo entre
brancos/livres e pretos/escravos. Essa separacdo ser nitida era importante para
permitir o dominio de uma minoria branca sobre uma maioria ndo branca. O
significado politico da nomeacdo e classificacdo fica evidente, portanto, na
ambiguidade que as diversas gradacdes de cor entre pretos e brancos acarretava na
vida cotidiana da coldnia. Multiplas possibilidades de identificacdo e acdo abriam-
se para 0s agentes histéricos como ferramentas tanto de ascensdo quanto de
rebaixamento social.

Sem critérios rigidos, mas superpondo diversas possibilidades de classificagdo, a

sociedade colonial permitia varias op¢Ges a cada momento. A decisdo dependia das
circunstancias e do jogo de forcas entre os envolvidos®.

Dessa forma, na presente pesquisa, praticas sociais, esteredtipos e ideais
classificatérios serdo estudados enquanto aspectos interligados. Categorias como
raca, racismo e mesticagem serdo discutidas a luz do debate interdisciplinar das
ciéncias sociais e humanas, de forma a construir um conhecimento que ndo caia

no perigo do anacronismo, mas que ainda assim seja socialmente responsavel.

Na segunda metade do século XVIII, o Diretério dos indios entra em vigor,
aproximando socialmente brancos e indigenas e, consequentemente, afastando
estes dos status inferiores da sociedade ocupados também pelas pessoas negras.
Decretado em 1757 para a regido do Grao-Para e Maranh&o e expandido para as
demais localidades da col6nia em 1758, o Diretorio que se deve observar nas

povoacOes dos indios do Para e Maranh&o, enquanto sua Majestade ndo mandar

 Ibid., p. 146.
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ao contrario constituiu-se num corpo legislativo de cunho assimilacionista, ou
seja, visava a integracdo cultural, politica, econdmica e social do indigena na
sociedade colonial, de forma que, em poucas geracdes, ja ndo fosse possivel
realizar a distincdo entre colonos (brancos) e indigenas. O alicerce da
homogeneizacdo cultural estava, assim, na apropriacdo de uma moral cristd
portuguesa, que deveria ser ndo somente incorporada internamente, mas também
externamente em atitudes visiveis aos membros da comunidade/aldeamento,

enguanto graca e honra concedidas pelo Rei a seus subordinados.

No entanto, esse corpo legislativo ndo conseguira se sustentar como um
projeto imposto de cima para baixo, sendo construido a partir de varias demandas
de atores sociais distintos, formando jogos de interesses que se pautavam pela
questdo do aceitavel. Como afirma Rita Heloisa de Almeida, “As ideias foram
sendo tecidas no contexto das exigéncias’. A nova legislagdo distanciou os
indigenas dos africanos e afro-americanos na hierarquia social, rebaixando estes
ultimos na medida que ndo os reconhecia enquanto aptos a liberdade, a civilizacdo
e a uma série de direitos sociais e politicos. Essas complexas estruturas de cor e
poder eram de conhecimento geral da populacdo, significando que muitos
indigenas puderam apropriar-se delas para seus proprios interesses de ascensao
social e aquisi¢do de privilégios. No contraponto, aproximacdes e casamentos
entre esses grupos continuaram acontecendo, tendo muitas vezes consequéncias

administrativas e politicas®.

A pratica historiografica ndo foge ao seu contexto historico de producéo, ja
que feita por sujeitos situados no tempo e no espago — os historiadores. Assim,
historicamente, o protagonismo do processo de colonizacdo da Ameérica
portuguesa e de formacgédo da cultura brasileira foi conferido aos portugueses.
Apesar da despropor¢do numerica continua durante todo o periodo colonial entre

0 nUmero de brancos — minoria - e ndo brancos — maioria-°, a esses Gltimos

" ALMEIDA, Rita Heloisa de. O Diretério dos indios: um projeto de civilizagdo no brasil no
século XVIII. Brasilia: editora Universidade de Brasilia, 1997, p. 161.

8 Destaca-se o caso do capitdo-mor do aldeamento da Sacra Familia de Ipuca, o indio José Dias
Quaresma, que foi destituido de seu posto devido ao seu casamento com Margarida, uma mulher
negra. Essa questao serd amplamente discutida no capitulo 4.

®Esses nimeros serdo explorados nos capitulos dessa dissertagdo. Sobre informagdes populacionais
no século XVIII ver LARA, Silvia Hunold. Fragmentos Setecentistas: escraviddo, cultura e poder
na América portuguesa, p. 18 e cap. 3.
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restava 0 papel de coadjuvantes no processo de construcdo da futura sociedade
brasileira. Nesse contexto, podemos citar trabalhos classicos da historiografia
brasileira como Casa Grande e Senzala (1933) e Sobrados e Mocambos (1936),
de Gilberto Freyre; Raizes do Brasil (1936), de Sérgio Buarque de Holanda; e
Evolucgéo Politica do Brasil (1933) e Formacéo do Brasil Contemporaneo (1942),
de Caio Prado Junior.

O movimento historiografico de contestacdo iniciado a partir da iniciativa
de Lucien Febvre e Marc Bloch, concretizado na revista Annales d’histoire
économique et sociale, levantou varios questionamentos e reflexGes acerca da
pratica da historiografia nos anos 20 e 30. Para 0s novos estudiosos, a escrita da
Histéria deveria partir de uma pergunta ou um problema, suscitado pelas
circunstancias do presente, em vez da aplicacdo crua de uma metodologia; o
trabalho com as fontes também deveria ser reformulado, levando em consideracao
suas condicdes de producdo e a subjetividade do historiador. Além disso, esses
estudiosos defenderam a historicidade de todas as dimensdes da vida social,
construindo narrativas para além da histéria politica oficial e investindo na
interdisciplinaridade com outras ciéncias sociais e humanas. Novas tematicas e

perspectivas surgiram, conferindo uma maior liberdade de investigacao histoérica.

Essas mudancas repercutiram mundialmente; ao longo das décadas do
século XX, a tendéncia dos Annales se consolidou no campo da ciéncia historica,
apresentando inovacdes e suscitando criticas. No entanto, sem diminuir sua
importancia, seria um equivoco abordar o movimento francés como polo
irradiador de uma mudancga permanente posterior, visto que o ocidente vivia um
século de multiplas transformacfes macroestruturais — e 0 campo da historiografia
estava inserido nesse contexto. Paralelamente, Gilberto Freyre — por exemplo -
apresentou perspectivas em Casa Grande e Senzala (1933) que somente seriam
debatidas pelos franceses na década de 60, dentre elas investigacdes relativas a

familia, & vida privada e & cultura material™°.

10 Sobre esse assunto ver BURKE, Peter. Gilberto Freyre e a Nova Histdria. Tradugéo: Pablo
Rubén Mariconda. Tempo Social, Ver. Sociol. USP, Sdo Paulo, 12 de outubro de 1997 [5] e
CHAVES, K. G. O. Gilberto Freyre e a Escola dos Annales. Revista Inter-Legere, v. 1, n. 7, 12
dez. 2013, p. 37-52.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1912080/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1912080/CA

15

Apesar desse contexto, pouco ainda se sabia sobre a historia pormenorizada
dos ndo brancos até a década de 1970; sobre a convivéncia interna entre eles,
entdo, menos ainda. Mudancas significativas nesse quadro ocorreram, no entanto,
nas ultimas décadas do século XX. A partir dos anos 70, e principalmente dos
anos 80, a historiografia brasileira vivenciou um momento de reflexdo e revisao
tedrica de sua pratica, ampliando o rol de investigacdo dos sujeitos histéricos em
suas pesquisas. Nesse sentido, destaca-se a importancia dos trabalhos produzidos
nos entao recentes cursos de pos-graduacdes do pais, espacos de construcdo critica
e ampliacdo do conhecimento histdrico a partir de uma aproximagdo com estudos
estrangeiros — com énfase nos brasilianistas franceses -, e a luta dos movimentos
sociais, com destaque para 0 movimento negro e 0 movimento indigena frente a

nova Constituicédo.

A Nova Histéria Social dos anos 1980 trouxe o conceito de cultura para o
centro da reflexd@o, tornando assim a antropologia disciplina chave para a analise
dos processos sociais. Por sua vez, a antropologia compreendeu ndo ser mais
possivel abordar fendmenos discursivos de forma a-histérica. Esse momento
frutifero entre as ciéncias sociais levantou a importancia da cultura e do discurso
enguanto engrenagens fundamentais da vida social, que ndo poderiam mais ser
relegados ao segundo plano. Assim, o cotidiano, as ideias, a arte, a musica, as
religides, a literatura, o género, a sexualidade, etc., tornaram-se protagonistas nos

temas de pesquisa.

A Nova Histdria Social se construiu, portanto, na relacdo conflituosa do
estruturado com o contingente, do simbdlico com a pratica, transpassando 0s
limites da classe. As relacfes de poder, por essa Otica, foram estudadas como
processos sistémicos e interdependentes, buscando trocar o “ou”, presente nos
trabalhos de histdria social classicos, pelo “e”. Assim, rivalidade e cooperagéo, ou
ainda dominacdo e resisténcia, tornaram-se categorias ndo excludentes, em
constante interagdo. Termos como redes, fluxos e intercAmbios ganharam

destaque nesse contexto, justamente por seu carater de conexao*?.

A principal critica a Nova Historia Social, no entanto, foi muitas vezes tratar

cultura como uma rede de simbolos coerente e coesa, centrada em Si mesma,

11 Sobre isso ver DAVIS, Natalie Zemon. Las formas de la historia social. In: Historia Social, n.
10, 1991, p.177-182.
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atemporal e igualmente distribuida na sociedade. 1sso porque a cultura é sentida e
vivida de formas diferentes pelos diversos atores sociais e suas mudancas
temporais devem ser levadas, portanto, em consideracdo*?. Um conceito estanque
nos impede, enquanto pesquisadores, de perceber as sutilezas e a fluidez da vida
em sociedade. Nesse sentido, a antropologa Lila Abu-Lughod, em seu artigo
bastante critico e reflexivo intitulado A escrita contra a cultura, questiona o
quanto esse conceito pode acabar reforcando binarismos entre 0 eu e 0 outro,
carregando sentidos hierarquicos, pois ele ndo ataca pressupostos de
essencialismo e coeréncia, nem estimula capacidades de movimento, transito,

integracdo e mutabilidade.

Abu-Lughod argumenta que, para evitar tal binarismo na escrita
antropoldgica, ndo se pode ocultar o jogo de forcas e o aspecto de
dominacdo/poder, podendo transpor tal entendimento para a escrita
historiografica. Para isso, marcar posicionamentos, fragmentacdes e contradi¢es
é essencial, fugindo de uma pretenciosa e iluséria neutralidade ou perenidade, que
nada mais é do que uma forma de camuflagem dos dispositivos dominantes da
sociedade. Segundo ela,

Primeiro, o individuo é sempre uma construgdo, nunca uma entidade encontrada ou
natural, mesmo que assim pareca. Segundo, 0 processo de criacdo de um eu por
meio de oposicdo a um outro sempre acarreta uma violéncia repressora e ignorante
sobre outras formas de diferenca®®.

Nesse contexto, ela propde: a utilizacdo dos conceitos de préatica e discurso,
objetivando trazer a maleabilidade que o conceito de cultura muitas vezes ndo
consegue ao texto; a reorientacdo de focos de tematicas direcionados a conexdes
(geogréaficas, temporais, etc.), em vez de objetos de andlise separatistas e
isolacionistas; e, por fim, a pratica de etnografias do particular, que significa levar
em conta em nossas escritas, enquanto pesquisadores/as, agdes individuais e
manifestacdes locais cotidianas dos agentes sociais, evitando generalizacfes e
abstragdes, e tendo em mente que “0S efeitos de processos extralocais e de longa

duracdo manifestam-se apenas local e especificamente™. Esta pesquisa

12 Sobre isso ver BARTH, Fredrik. Etnicidade e o conceito de cultura. Antropolitica. Niteroi, n. 19,
2. Sem. 2005, p. 15-30.

13 ABU-LUGHOD, Lila. A escrita contra a cultura. Equatorial, Natal, v. 5, n. 8, jan./jun. 2018, p.
196.

1% 1bid., p. 207.
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corrobora com tais propostas. Por meio de uma série de etnografias do particular,
busca-se levantar e analisar um quadro variado das relagbes vividas entre
indigenas, africanos e seus descendentes na capitania do Rio de Janeiro do século
XVIII.

A historiografia sobre a escraviddo foi fortemente impactada pelas
alteragOes trazidas a partir da forte interdisciplinaridade com a antropologia,
sociologia, filosofia, linguistica etc. Passou-se, entdo, a construir uma escrita
contraria a objetificacdo até entdo conferida ao escravizado, e que identificasse e
valorizasse o humano, investigando mdaltiplas dimensdes e teméticas da vida
social e cultural dessas pessoas, tais como familia, religiosidade, lazer, trabalho e
identidade. As relacdes de dominacdo foram reestruturadas, levando em
consideracdo agéncias, subjetividades, estratégias e negociacdes dos africanos,

afro-americanos e pardos.

Nesse processo, foram importantes nomes como Katia Mattoso, com Ser
escravo no Brasil (1982); Jodo José Reis, com Rebelido escrava no Brasil: a
historia do levante dos malés em 1835 (1986); Ciro Flamarion Cardoso, com
Escravidao e abolicdo: novas perspectivas (1988); Maria P. T. Machado, com
Crime e escraviddo (1987) e Em torno da autonomia escrava (1988); Stuart
Schwartz, com Segredos Internos: engenhos e escravos na sociedade colonial
(1988); Laura de Mello e Souza, com O escravismo brasileiro nas redes de poder
(1989); Sidney Chalhoub, com Visdes da liberdade: uma histéria das ultimas
décadas da escraviddo na corte (1990); Silva Hunold Lara, com Campos de
Violéncia (1988) e Blowin’ in the Wind: E. P Thompson e a experiéncia negra no
Brasil (1995) e Robert W. Slenes, com Na senzala, uma flor: esperangas e
recordacBes da familia escrava — Brasil, Sudeste, século XIX (1999)¥. Criticas,
no entanto, surgiram a respeito do tratamento da questdo da violéncia, que

permeava 0 mundo dessas pessoas constantemente, a exemplo dos estudos de

15 A historiografia sobre a escraviddo, a vida dos escravizados e a vida das pessoas negras pds
1888 de longe estd exaurida, principalmente se considerarmos a atualidade da Lei n° 10.639/03,
que determinou a obrigatoriedade do ensino da tematica “Historia e Cultura Afro-Brasileira” nos
curriculos oficiais escolares, entre outras providéncias. Nas Ultimas duas décadas, producGes
relevantes foram publicadas, com destaque para Angela de Castro Gomes, Questdo social e
historiografia no Brasil do pds-1980: notas para um debate (2004), Sheila de Castro Faria,
Identidade e comunidade escrava: um ensaio (2006), Sidney Chalhoub, Sujeitos no imaginario
académico: escravos e trabalhadores na historiografia desde os anos 1980 (2009) e Lilia M.
Schwarcz e Flavio Gomes (orgs.), Dicionario da escravidao e liberdade: 50 textos criticos (2018).
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Jacob Gorender, A escravidao reabilitada (1990) e Suely Robles Reis de Queirdz,
Escravid&o negra em debate (1998), entre outros®®.

Quanto a historiografia indigena, os historiadores alinhados a Nova Histéria
Social possuiam um outro desafio, visto que, historicamente, a figura do indigena
foi homogeneizada e depreciada continuamente, devido a um discurso e uma
pratica politica eurocéntricos e colonialistas, que invalidavam formas outras de
agir, pensar e produzir conhecimento. Ainda na segunda metade do século XX, 0s
estudos sobre essas pessoas estavam atrelados a etno-historia e a antropologia,
seguindo uma perspectiva simplista posta por Varnhagen mais de cem anos

antes®’.

Reproduzia-se uma “crénica da extingdo”8, na qual os indigenas s&o vistos
apenas como vitimas de um sistema totalizante, tendo apenas trés opces: fugir,
morrer ou se submeter obedientemente aos colonizadores. Essa lente de
interpretacdo carrega, de forma subjacente, a afirmacdo da superioridade europeia
em relacdo as sociedades nativas e gera uma segunda violéncia, de cunho
historicista, que se perpetua nas salas de aula e nos meios de comunicagao
brasileiros, alimentando preconceitos e esteredtipos. A luta indigena pelos direitos
relacionados a terra e a garantia de seus direitos humanos, tdo escancaradamente
violados durante o periodo da ditadura militar'®, foi uma frente importante para a
alteracdo desse quadro, consolidada na atuagdo na Assembleia Nacional

Constituinte.

No contexto pds 1980, pesquisadores ligados ao Departamento de
Antropologia da USP, dentre eles John Manuel Monteiro — que publicou o Guia
de Fontes para a Histdria Indigena e do Indigenismo nos Arquivos Brasileiros

(1994) - e Manuela Carneiro da Cunha — que fundou o Nucleo de Histéria

16 Sobre esse assunto ver ADOLFO, Roberto Manoel Andreoni. A historiografia brasileira da
escravidao entre os anos 1970 e 1980: escrita, contexto e institui¢do. Fénix — Revista de Histéria e
Estudos Culturais, v. 14, n. 1, ano XIV, jan. — jun. 2017.

17 Sobre isso ver MONTEIRO, John Manuel. O desafio da Histéria Indigena no Brasil. In.
GRUPIONI, Luis Donisete B.; DA SILVA, Aracy L. (Orgs.). A temética indigena na escola.
Novos subsidios para professores de 1° e 2° graus. 42 Ed. Sdo Paulo: Global: Brasilia: MEC:
MARI, 2004.

18 Ver ALMEIDA, Maria Celestino de. A atuacdo dos indigenas na Histéria do Brasil: revisdes
historiogréficas. Revista Brasileira de Histdria, v. 37, n. 75, 2017, p. 17-38.

19 Sobre isso ver CABRAL, R.; MORAIS, V. L. Os povos indigenas brasileiros na ditadura
militar: tensbes sobre desenvolvimento e violagdo de direitos humanos. Direito E
Desenvolvimento, v. 11, n. 1, 2020, p.106-122.
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Indigena e do Indigenismo em 1990 -, foram essenciais para construir uma nova
perspectiva académica. Citam-se trabalhos importantes como Historia dos Indios
no Brasil (1992), organizado por Manuela Carneiro da Cunha; Negros da terra:
indios e bandeirantes nas origens de S&o Paulo (1994) e Tupis, tapuias e
historiadores: estudos de historia indigena e do indigenismo (2001), de John
Monteiro; A heresia dos indios: catolicismo e rebeldia no Brasil colonial (1995),
de Ronaldo Vainfas; As muitas linguas da conversdo: missionarios, Tupi e Tapuia
no Brasil colonial (2001), de Cristina Pompa e Metamorfoses indigenas:
identidade e cultura nas aldeias coloniais do Rio de Janeiro (2003), de Maria
Regina Celestino de Almeida.

No final dos anos 1990 e inicio dos anos 2000, os estudos decoloniais
somaram positivamente a esse quadro de transformacdo, com destaque para as
pesquisas de Anibal Quijano® e, posteriormente, de Arturo Escobar?t. O campo
da histéria indigena tem ainda um longo caminho pela frente. A promulgacdo da
Lei n° 11.645/0822, que adicionou o estudo da “Historia e Cultura Indigena” a Lei
n® 10.639/03, renovou a preocupacdo de construcdo de um conhecimento histérico
indigena livre dos preconceitos e visGes simplistas tradicionalmente impostos.
Além disso, devido a ampliacdo e melhoria qualitativa do quadro educacional
brasileiro nas ultimas décadas, pesquisadores indigenas estdo alcancando e
reivindicando espacos nas universidades para contar suas historias utilizando

metodologias proprias?.

Ndo sdo muitos os trabalhos que se debrucaram sobre a relacdo entre

indigenas, africanos e seus descendentes, valendo, no entanto, destacar aqui Stuart

20 QUIJANO, Anibal. Colonialidade do poder, eurocentrismo e América Latina. In. LANDER, E.
(Org.). A colonialidade do saber: eurocentrismo e ciéncias sociais. Perspectivas latino-
americanas. Buenos Aires: CLACSO, 2005.

2L ESCOBAR, Arturo. Més alla del Tercer Mundo. Globalizacién y diferencia. Bogota: Instituto
Colombiano de Antropologia e Historia — Universidad del Cauca, 2005.

22 BRASIL. Lei n° 11.645, de 10 de marco de 2008. Altera a Lei n® 9.394, de 20 de dezembro de
1996, modificada pela Lei n2 10.639, de 9 de janeiro de 2003, que estabelece as diretrizes e bases
da educacdo nacional, para incluir no curriculo oficial da rede de ensino a obrigatoriedade da
temdtica “Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Indigena”. Diario Oficial da Unido 11.03.2008.

23 Sobre isso ver BERGAMASCHI, Maria Aparecida; DOEBBER, Michele Barcelos e BRITO,
Patricia Oliveira. Estudantes indigenas em universidades brasileiras: um estudo das politicas de
acesso e permanéncia. Revista bras. Estud. Pedagog., Brasilia, v. 99, n. 251, jan./abr. 2018, p. 37-
53 e FERNANDES, Fernando Roque. Movimentos indigenas e o espago universitario: alternativas
ao protagonismo indigena na Amazodnia Brasileira. Revista Educacdo e Emancipagao, Séo Luis, v.
13, n. 1, jan./abr. 2020, p. 99-122.
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Schwartz, em seu artigo Tapanhuns, negros da terra e curibocas: causas comuns
e confrontos entre negros e indigenas?*. Nele, o autor realiza um apanhado das
interacdes sociais recorrentes ao longo dos séculos de colonizagéo, dividindo-as
em enfrentamentos/hostilidades e relagdes cordiais. Apesar de haver consideraveis
diferencas regionais na quantidade e na duragdo dos contatos, 0s europeus, entre
os séculos XVI e XVIII, eram minoria perante o contingente amerindio e africano.
O uso das tropas indigenas como “guias, auxiliares e soldados” representou uma
grande forca antiquilombola. Nesse sentido, vale destacar que, apesar de
experiéncias de opressdo comuns possuirem um conhecido potencial de empatia e
unido, elas ndo sdo suficientes para a constru¢do automaética de vinculos. Além
disso, a colonizacdo abriu caminhos e possibilidades de acdo para uma gama de

pessoas, com suas subjetividades e individualidades.

No contexto dessa longa trajetoria, ainda faltam trabalhos consistentes, que
analisem as variabilidades dessas relacfes e consigam construir um conhecimento
aprofundado sobre as trocas entre os ndo brancos ao longo dos séculos de
colonizagdo. Esforcos recentes vém sendo tomados, principalmente nas pos-
graduacOes, em formatos de artigos, teses e dissertaces. Vale, assim, destacar o
potencial que a formacdo continuada dos historiadores possui na construcdo do
conhecimento historico. A presente pesquisa pretende, assim, somar e colaborar a
esses esforgos, pois entendo que indigenas, africanos, afro-americanos e pardos

ndo podem mais ser tratados enquanto blocos distintos e incomunicaveis.

Dentro do periodo colonial, os trabalhos sobre contato entre ndo brancos
giram principalmente em trono de campanhas militares, principalmente as
aliangas organizadas visando a expulsdo dos holandeses e os enfrentamentos e
parcerias referentes ao quilombo dos Palmares®®; de convivéncia nas Minas Gerais
setecentista devido ao aumento populacional proporcionado pela saga do ouro? e

de pertencimento a irmandades religiosas, com destaque para 0 movimento da

24 SCHWART?Z, Stuart. Tapanhuns, negros da terra e curibocas: causas comuns e confrontos entre
negros e indigenas. Afro-Asia, 29/30, 2003, p. 13-40.

% Ver FUNARI, Pedro Paulo A. A arqueologia de Palmares: sua contribuicio para o
conhecimento da histéria da cultura afro-americana. In: Reis, Jodo José; Gomes, Flavio dos Santos
(org.). Liberdade por um fio. Companhia das Letras, 1996. Ver também LARA, Silvia Hunold. O
dominio colonial e as populagdes do novo mundo. In: Anais do IV Encontro Internacional de
Histéria Colonial. Belém: Editora Acali, v. 1, 2014, p. 1-14.

% \ver AMANTINO, Marcia. O mundo das feras. Os oradores do sertdo oeste de Minas Gerais —
século XVIII. Sdo Paulo: Annablume, 2008.
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Santidade?’, na regido de Jaguaripe (Bahia). Além disso, também deve-se ressaltar
os trabalhos que abordam fronteiras e limites entre o sertdo e as &reas de mais
dominio da administragio portuguesa®. O presente trabalho torna-se relevante ao
ir além das perspectivas ja apresentadas, pois ndo so levanta e analisa experiéncias
de contato entre indigenas, africanos e seus descendentes na capitania do Rio de
Janeiro no século XVIII, e o impacto da aplicacdo do Diretério pombalino, até
entdo pouco estudadas?®, mas também colabora no entendimento tedrico e préatico

do complexo sistema de hierarquias socio raciais colonial.

Nesse sentido, a presente pesquisa encontra-se alinhada aos pressupostos
das Leis n° 10.639/2003 e n° 11.645/2008, que incluiram no curriculo oficial da
rede de ensino a obrigatoriedade da tematica "Historia e Cultura Afro-Brasileira e
Indigena”, além de dar outras providéncias®®. A falta de preparo dos professores
da rede publica e privada relativo a essas tematicas ainda é uma realidade mais de
uma década depois, devido ao pouco investimento realizado na continua formacéo
desses profissionais e a lentiddo quanto a reorganizacdo dos curriculos
universitarios. Para que se cumpram tais leis, € necessario expandir sua

capacitacdo para a historia das pessoas nao brancas, negligenciadas por tanto

27 Ver VAINFAS, Ronaldo. A heresia dos indios. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1995.

28 Ver MALHEIROS, Mircia. “Homens da Fronteira” — indios e capuchinhos na ocupagéo dos
Sertdes do Leste, do Paraiba ou Goytacazes. Séculos XVI1I e X1X. Tese de Doutorado apresentada
ao Programa de Pés-Graduagdo em Historia da Universidade Federal Fluminense, 2008 [24]. Ver
também GOMES, Flavio. Migracdes, populagdes indigenas e etnogénese na América Portuguesa
(Amazdnia colonial, séc. XVIII). Nuevo Mundo Mundos Nuevos [online], 2011. Disponivel em
<http://nuevomundo.revues.org/60721>. Acesso em 18 fev. 2020.

20s estudos classicos a respeito do periodo pombalino abordam as mudancas administrativas e
econdmicas (ver FALCON, Francisco J. C.. A época pombalina. Politica econ6mica e monarquia
ilustrada. S&o Paulo: Atica, 1982 e NOVAIS, Fernando A. Portugal e Brasil na crise do antigo
sistema colonial 1777-1808. Sdo Paulo: Hucitec, 1979), a alteracdo no sistema de educagdo
(FONSECA, Thais N. de Lima. As reformas pombalinas no Brasil. Belo Horizonte: Mazza
EdicGes, 2011 e CARVALHO, Laerte Ramos de. As reformas pombalinas da instrugéo publica.
Sao Paulo: Editora da USP, Saraiva, 1978), a questdo da ocupacédo do territorio, principalmente
relacionado a regifo da Amazonia e do Grdo-Para (DOMINGUES, Angela. Quando os indios
eram vassalos: colonizacédo e relacdes de poder no norte do Brasil na segunda metade do século
XVIII. Lisboa: Comissdo Nacional para as Comemorac@es do Descobrimento Portugueses, 2000) a
questdo das fronteiras (PINTO, Felipe Flores. O periodo pombalino (1750-1777) e os tratados de
limites: Madri, ElI Pardo, Paris e Santo Idelfonso. Dissertacdo de Mestrado do programa de
Diplomacia do Instituto Rio Branco, 2003), o Diretério dos indios (ALMEIDA, Rita Heloisa de. O
Diretério dos indios: um projeto de civilizagdo no brasil no século XVIII. Brasilia: editora
Universidade de Brasilia, 1997) e o suposto sucesso ou fracasso das reformas a nivel mais amplo
(ver MAXWELL, Kenneth. Marqués de Pombal. Paradoxo do Iluminismo. Rio de Janeiro: Paz e
Terra, 1996 e TORGAL, Luis R.; VASQUES, Isabel. O marqués de Pombal e seu tempo. Revista
de Histéria das Ideias, Lisboa, 1982, 2vol. - coletanea).

% Vale ainda destacar os Temas Transversais dos Pardmetros Curriculares Nacionais (1998),
dentre eles a se¢do de Pluralidade Cultural; bem como as Diretrizes Curriculares Nacionais Gerais
da Educacéo Basica (2013), principalmente no subtitulo Diversidade e Inclusao.
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tempo nas universidades e na escola basica. Assim, estudar sobre as relagGes entre
indigenas, africanos e seus descendentes, para que essas pessoas ndo continuem
sendo tratadas como blocos coesos e separados, na educacdo de criancas,
adolescentes e universitarios®, é tarefa de certa urgéncia e necessidade. Essa
dissertacdo, portanto, vem no intuito de colaborar para a construgdo do
conhecimento e somar no preenchimento desta lacuna historiogréfica, para tornar
possivel, cada vez mais, construir uma Historia do Brasil mais justa e

cientificamente apurada.

Este trabalho contou com uma extensa pesquisa bibliogréfica. Devido a
pandemia do novo coronavirus, que impactou fortemente o mundo em 2020/2021,
a pesquisa documental foi prejudicada, visto que os arquivos fecharam, a exemplo
do Arquivo Provincial dos Capuchinhos do Rio de Janeiro. Assim, a maioria das
consultas de fontes primarias e secundarias, assim como da bibliografia, foi
realizada de forma virtual, com os documentos, livros e artigos disponibilizados
online. Nesse sentido, a revista do Instituto Histérico e Geografico Brasileiro
(IHGB), o Projeto Resgate, da Biblioteca Nacional Digital, e o Arquivo Histérico
Ultramarino foram essenciais, oferecendo relevante documentacéo a respeito dos
requerimentos, oficios e cartas administrativas; com énfase para a secdo “Rio de

Janeiro Avulsos (1614-1830)” e a segdo de cartografia.

Ademais, destacam-se o portal e memorial digital Slave VVoyages, do projeto
“Voyages: The Trans-Atlantic Slave Database”, importante repositorio digital de
informacdo histérica relativa ao trafico de escravizados para as Ameéricas, e 0
portal Slave Societes Digital Archive (SSDA), dirigido pela historiadora Jane
Landers, focado em catalogar e preservar arquivos relacionados a Histdria dos
africanos e afro-americanos no mundo atléntico. Fez-se excecdo a esse cenario as
pesquisas feitas no Arquivo da Cuaria Metropolitana do Rio de Janeiro e no

Arquivo Nacional, j& que realizadas antes da chegada do virus ao Brasil.

No Arquivo da Cuaria Metropolitana do Rio de Janeiro, série Assentamentos

Paroquiais, foram encontrados dois registros, em Sdo Barnabé, do convivio entre

3L Até o NEABI (Ndcleo de Estudos Afro-brasileiros e Indigenas) do Instituto Federal de Sdo
Paulo, em seu guia de sugestdes de livros, artigos, teses e dissertacdes sobre a Histéria e Cultura
Africana, Afro-brasileira e Indigena, tratou da temética dividindo o guia em duas partes distintas e
sem intercambios: sugestdes relacionadas a populagdo afrodescendente e sugestdes relacionadas a
populagdo indigena. Disponivel em <http://www2.ifsp.edu.br/index.php/arquivos/category/619-
neabi.html?download=17727%3Aneabi-indica>. Acesso em 20 nov. 2020.
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afro-americanos e indigenas. S&o eles: o casamento, em 1760, de José Ramalho
(indio natural da aldeia) com Maria da Encarnagdo (“moga parda” ¢ vitiva); € o
casamento, no mesmo ano, de Domingos Gangela com Gracia Bangela, escravos
de Miguel de S3o Barnabé®?. Para averiguar registros dos demais aldeamentos
localizados em é&reas interioranas do estado, faziam-se necessérias visitas em
outras dioceses, com destaque para as de Campos, Barra do Pirai, Volta Redonda
e Valenca, o que foi impossibilitado pelo contexto da pandemia. Ja no Arquivo
Nacional, foi consultado o Fundo Marqués do Lavradio. Na documentacdo do
vice-rei, foram encontradas cartas escritas pelo primeiro diretor do aldeamento de
Sao Barnabé, Feliciano Joaquim de Souza, que apresentam a querela entre Jodo
Batista da Costa e José Dias Quaresma. Essas fontes fundamentam a discussao
central do capitulo 4, relativamente a investigacdo das hierarquias socio raciais

pos aplicacdo do Diretorio.

O Diretério Pombalino também é outra fonte que serd amplamente
importante. No entanto, ele sera analisado ndo como expressao acabada de uma lei
absoluta, mas sim como um corpo legislativo envolvido em jogos de poder e
interesses, que mantinha um estreito didlogo com as praticas sociais vigentes e as
peculiaridades das diversas localidades onde foi aplicado — no caso a capitania do
Rio de Janeiro. Para isso, foram essenciais os trabalhos O Diretério dos indios:
um projeto de civilizacdo no brasil no século XVIII, de Rita Heloisa de Almeida,
Quando os indios eram vassalos: colonizacdo e relacBes de poder no norte do
Brasil na segunda metade do século XVIII, de Angela Domingues, As diversas
formas de ser indio: politicas indigenas e politicas indigenistas no extremo sul da
América Portuguesa, de Elisa Frilhauf Garcia e Os indios aldeados no Rio de
Janeiro Colonial — Novos suditos Cristdos do Império Portugués, de Maria

Regina Celestino de Almeida.

Essa pesquisa tem, portanto, suas bases alicercadas na pratica da escrita
executada pela administracdo portuguesa do século XVIII. Para conseguir
governar um império ultramarino, diversas cartas, regimentos e legislagdes foram
dispendidos e alimentados pelo rei e seus subordinados. Da mesma forma, o

direito a peticédo era facultado a todos os suditos, que podiam elencar esse direito

32 Arquivo da Curia Metropolitana do Rio de Janeiro. Série Assentamentos Paroquiais, Aldeia de
Séo Barnabé, AP1186.
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dependendo das contingéncias. Essa possibilidade de dialogo direto colaborava
para a construcdo de teias de relacbes assimétricas entre os burocratas, os suditos

e orei.

O objetivo amplo deste trabalho € investigar as diversas e complexas
relagdes entre 0s ndo brancos na colonia luso-americana, levando em conta as
hierarquias sécio raciais vigentes. Nesse sentido, serdo analisadas as
possibilidades de encontro e os relacionamentos construidos — harmoniosos ou
conflituosos — entre indigenas, africanos e seus descendentes na capitania do Rio
de Janeiro ao longo do século XVIII. Para isso, contextualizacGes serdo feitas
abordando os séculos anteriores, no intuito de se construir uma melhor

compreensdo dos desdobramentos ocorridos no Setecentos.

Dividiu-se a pesquisa em trés capitulos de desenvolvimento. O capitulo
dois, intitulado Um territorio afro-luso-americano: projetos de dominio e
presenca indigena e africana, aborda o constante jogo de poder e negociacdo
entre as tentativas de dominio perpetradas pelos agentes coloniais, agentes
metropolitanos e missionarios e as multiplas resisténcias executadas pelos
diversos grupos indigenas, tais como Guarulho e Teminino, africanos em suas
maultiplas socioidentificacdes, e grupos de descendentes afro-americanos,
indigenas e pardos. Apesar dos objetivos assimilacionistas e subalternizantes da
Coroa portuguesa e dos luso-americanos interessados no projeto de colonizagédo
da América que hoje constitui o Brasil, indigenas, africanos e seus descendentes
faziam-se presentes diariamente em suas vicissitudes e subjetividades,
construindo lagos, negociacdes e estratégias que garantiam ndao sé sua
sobrevivéncia, mas também sua vivéncia enquanto seres humanos que almejam,
sonham e ambicionam a melhor possibilidade de vida, dentro dos limites
estruturais impostos por um sistema politico autoritario e hierarquico.

Logo, busca-se levantar informagdes sobre quem eram essas pessoas, suas
identidades autoproclamadas ou designadas, marcadores de género, condicao
socio juridica, lugar de origem, algumas construgdes e ressignificacdes de praticas
culturais e a formacdo de afetos e aliangas sob a pressédo colonial. Analisa-se
também a importancia dos intermediarios nos processos de contato e consolidacao
da sociedade colonial. Para indigenas, africanos, afro-americanos e pardos, a

ambiguidade de tal situacdo lhes possibilitava vantagens e oportunidades numa
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estrutura social cada vez mais sufocante para 0s ndo brancos. Para 0s agentes
coloniais, a conquista, manutencgéo e sucesso do empreendimento na América — e
também em outros continentes como Asia e Africa - tornava-se impossivel sem
essas pessoas. O objetivo do capitulo, assim, é apresentar e discutir historicamente
diversas formas de presenga dos ndo brancos na capitania do Rio de Janeiro e
como se torna invidvel a construcdo de uma narrativa obtusa, calcada em
binarismos ilusorios.

O capitulo trés, Caminhos conectados: Encontros e interaces no sertéo
fluminense no século XVIII, apresenta e analisa diversos encontros e desencontros
entre indigenas, africanos, afro-americanos e pardos no sertdo fluminense.
Categoria geogréafica e simbolica, o sertdo constituiu espaco plural de habitacdo e
disputa entre distintos grupos sociais. Devido a sua parca regulamentacdo e
patrulhamento, foi utilizado como um dos Gltimos redutos de certa autonomia para
0s ndo brancos. Assim, na segunda metade do século XVIII, um grupo de
garimpeiros clandestinos, liderados pela figura denominada Mao de Luva, reuniu
brancos, pardos, indigenas, africanos e crioulos em prol da mineracao ilegal. Cada
uma das  pessoas envolvidas  possuia  intencbes  préprias e
conhecimentos/experiéncias pregressas, mas seus objetivos alinhavam-se contra
um inimigo comum: o cerco da regulamentacao metropolitana.

Além disso, era no sertdo que a maioria dos aldeamentos da capitania se
localizava, assim como as fazendas e engenhos que possibilitaram o encontro
direto entre os indigenas, aldeados e ndo aldeados, e os escravizados dos
engenhos. Nesse contexto, as senzalas, 0s aldeamentos e as festividades religiosas
tornaram-se oportunidades de contato entre os ndo brancos. As autoridades, cada
vez mais, investiram em classificacbes e tentativas de controle dos pobres,
englobados na categoria de “vadio”, e ndo brancos, travando jogos de poder local.
Por fim, as religiosidades expressas pelos sujeitos histéricos coloniais
manifestavam tracos de contato, articulagdo de praticas culturais e religiosas
distintas e experiéncias pessoais particulares.

O capitulo quatro, Hierarquias socio raciais complexas, reflete sobre as
hierarquias socio raciais em voga na colonia luso-americana do Setecentos. Nesse
sentido, discute-se seméantica e socialmente os conceitos de raca e racismo para a
configuracdo de marcadores sociais negativos. Por meio de uma analise

interdisciplinar, investiga-se quais as possibilidades de uso desses conceitos, bem
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como suas historicidades. Ademais, contextualiza-se os sistemas de classificacéo
socio raciais vigentes no Rio de Janeiro do século XVIII, bem como suas
particularidades em relacdo ao sistema de Antigo Regime portugués. Por fim,
discute-se as mudancgas e pormenores ocasionados pela aplicacdo do Diretorio dos
indios, corpo legislativo de cunho assimilacionista, em voga para a capitania do
Rio de Janeiro a partir de 1758.

Permeando toda a andlise, 0 caso protagonizado por dois capitdes-mores
indigenas, Jodo Batista da Costa e José Dias Quaresma, é apresentado e
aprofundado. Envoltos num conflito de sobreposicédo de legitimidades, no qual
ambos possuiam poder de voz sobre as decisdes relativas ao aldeamento de Sacra
Familia de Ipuca, Costa aciona o casamento de Quaresma com Margarida, mulher
negra, como argumento desqualificador de sua autoridade, visando sua destituicéo
do posto de capitdo-mor. Seu pedido ancorava-se nas decisdes colocadas pelo
Diretdrio dos Indios, cujo texto tornava todos os indigenas vassalos portugueses,
merecedores dos mesmos direitos, deveres e honrarias que os brancos, devendo
ativamente manifestar comportamentos condizentes com tal mercé. Na prética,
isso significava abragar os preceitos morais e religiosos cristdos, afastando-se de
praticas culturais e de sujeitos arbitrariamente designados como inferiores na
hierarquia sécio racial colonial. O Diretorio, assim, corroborou para o afastamento
social de indigenas, africanos e afro-americanos. No entanto, relacionamentos
entre eles continuaram acontecendo, gerando consequéncias e repercussoes

politicas para os atores sociais envolvidos.
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Um territorio afro-luso-americano: projetos de dominio e
presencaindigena e africana

2.1
Dominios, negociacdes e resisténcias

A colonizacdo das terras baixas das Ameéricas, hoje chamadas de Brasil,
constituiu um processo complexo, forjada nas tentativas didrias de negociacao,
dominacdo e reorganizagéo, entre seus erros e acertos, e nas resisténcias a esses
processos. Principalmente no periodo inicial, os portugueses eram extremamente
dependentes dos indigenas aliados, devido & despropor¢do numérica®®, a barreira
da lingua, ao parco dominio da regido e a necessidade de protecdo, ja que esse
territorio, antes das caravelas aportarem em Porto Seguro, era indigena em sua

completude.

O comportamento dos portugueses em relacdo aos encontros ocorridos na
costa americana foi influenciado por suas experiéncias pregressas, acumuladas no
ultimo século de encontros e intermediacfes em diversas cidades e portos
africanos e asiaticos. Segundo Alida Metcalf, em Os papéis dos intermediarios na
colonizagéo do Brasil 1500-1600,

O comportamento dos portugueses parece ter saido de um script que havia sido
escrito pelas experiéncias de centenas de homens do mar, muito antes deles. Tais
marinheiros haviam navegado, observado e mapeado toda a costa ocidental da
Africa; construido portos na Africa Oriental e na India; negociado com reis e
entrado em contato com muitos povos antes desconhecidos. A maneira de agir de
Cabral no Brasil foi decorrente daquilo que os portugueses haviam aprendido em
suas experiéncias na Africa. E uma das coisas que eles entendiam bem era o perigo
de um encontro sem intermediarios®.

33 Estima-se, no inicio do século XVII, o nimero de 150 portugueses para 3.000 indigenas
habitantes dos aldeamentos de S&o Lourengo e Sdo Barnabé. Ver ALMEIDA, Maria Regina
Celestino de. Os indios aldeados no Rio de Janeiro Colonial — Novos suditos Cristdos do Império
Portugués, p. 101-102.

3% METCALF, Alida C. Os papéis dos intermediarios na colonizacdo do Brasil: 1500-1600.
Campinas: Editora da Unicamp, 2019, p. 42.
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Os intermediarios foram essenciais nos processos de contato e, portanto,
vitais para o sucesso do empreendimento colonial e comercial portugués.
Intermediarios fisicos, como marinheiros e viajantes; transacionais, como
degredados — “colonos forcados” na expressio de Metcalf*® - e nativos cativos
levados para a Europa para tornarem-se tradutores; e representacionais, como
escrivaes, cronistas e cartografos, que transformaram as informacdes aprendidas
em conhecimento documentado, construiram a vantagem necessaria para que 0s
portugueses tivessem agéncia sobre o territdrio americano, compensando a sua
imensa desvantagem numérica. Sem eles, elementos basicos, como 0 acesso a
agua e a comida, seriam inviaveis, tornando impossivel a permanéncia europeia
nos “novos mundos” achados. Tal foi a relevancia dos intermediarios que seus
relatos, com ampla divulgacdo na Europa por meio de livros, mapas e
xilogravuras, colaboraram diretamente para a constru¢do da imagem da Terra de
Vera Cruz no imaginario de varios Estados europeus no século XVI. Essa imagem
girava essencialmente em torno do canibalismo, como “a caracteristica definidora

do Brasil”.

A importancia dos intermediarios foi sendo percebida e incorporada
gradualmente, conforme os acertos e erros se sucediam nas conquistas e nas
instauracfes de rotas de comeércio no continente africano, transformando o
pensamento bélico, tipicamente medieval e herdado das guerras de Reconquista,
em um mais parecido com os “padrdes de comércio e modos de relacionamento
social africanos™’. Os portugueses aprenderam que um investimento de longo
prazo em terras longinquas e habitadas por popula¢Bes desconhecidas requeria a
cooperacdo dessas populagdes. Foi essa dependéncia que, a0 mesmo tempo que
possibilitou a conquista, conferiu oportunidades para diversos grupos indigenas e

africanos, que aceitaram formar aliangas com o0s portugueses.

Foi 0 que aconteceu, por exemplo, na negociagdo entre Gangazumba e as

autoridades coloniais e metropolitanas, de que trata Silvia Lara em sua

35 Cabral, em sua expedicéo a Calicute, levava mais de 20 degredados em sua frota, deixando dois
deles na América para que no futuro pudessem servir de tradutores e intermediarios. Ver
METCALF, Alida C. Os papéis dos intermediarios na colonizacdo do Brasil: 1500-1600, p. 64.

% Ibid., p. 75.

37 Essa questdo sera aprofundada no capitulo 3. Ver Ibid., p. 49.
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investigagdo sobre Palmares. Para a autora, “o acumulo de experiéncias ndo foi
privilégio dos europeus”®, sendo também aplicada pelas liderangas palmarinas
por meio de uma sintaxe politica, que refletia experiéncias adquiridas tanto na
margem americana do atlantico, quanto na sua margem africana, mais
especificamente na regido centro-ocidental. Essa experiéncia politica, formada por
décadas de contatos e aprendizados, permitiu que os palmarinos recriassem “um
reino com caracteristicas centro-africanas, forte o suficiente para ser reconhecido

como tal pelas autoridades coloniais e metropolitanas™®®.

Foi 0 que aconteceu também na negociacdo entre Araribdia, lider dos
Teminino — antigos “indios do Gato” -, e 0s representantes da Coroa portuguesa
para a formagdo do primeiro aldeamento*® da capitania: Sd0 Lourenco (1568).
Para os recém aldeados, esse ato foi uma escolha politica, visto que, além dos
portugueses ja terem demonstrado grande potencial bélico na campanha de Mem
de Sa pelo litoral, o acordo era vantajoso no conflito travado naquele momento

contra os Tupinamba.

O Rio de Janeiro, por questdes geogréaficas e politicas, manteve, durante a
colonizacdo, importante papel defensivo contra outras Coroas e sociedades
indigenas hostis aos portugueses. Em 1557, o jesuita Manuel da Noébrega
“propunha a fundacdo de uma cidade no Rio de Janeiro, como unica forma de
defender a regido e impedir os franceses de amotinar os indios [...]”*!. Dessa
forma, Arariboia e seus parentes eram reconhecidos enquanto liderancgas indigenas

pelos funcionarios da Coroa, por terem constituido imprescindiveis e fiéis aliados

3 LARA, Silvia Hunold. Palmares e Cuca. O aprendizado da dominag&o. 2008. Tese (concurso
Professor Titular na Area de Historia do Brasil) — Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas,
Universidade Estadual de Campinas. Campinas, SP, 2008, p. 231.

% Ibid., p. 230.

40O termo “aldeamento” surgiu no século XVIII, aparecendo na documentacio como forma de
distincdo em relacdo as aldeias de origem indigena. Seu sentido remetia a ideia de processo que,
em Ultima andlise, resumia o objetivo dos missionarios e dos agentes coloniais: a transformacéo
dos indigenas em suditos incorporados a ordem colonial e das aldeias indigenas em espacos
integrados a rede comercial e administrativa do empreendimento portugués na Ameérica. Ja o termo
“aldeia” aparece ao longo de todo o periodo colonial e foi inicialmente utilizado pelos portugueses
para se referir a organizacdo habitacional indigena. Por motivos praticos, manterei a separagao
entre “aldeia”, referente & organizagdo habitacional indigena, e “aldeamento”, referente aos
nlcleos criados pelos jesuitas. Sobre essa questdo ver FERNANDES, Eunicia Barros Barcelos.
Futuros outros: homens e espagos — o0s aldeamentos jesuiticos e a colonizacdo na América
portuguesa. Rio de Janeiro: Contra Capa, 2015, p. 34.

41 ALMEIDA, Maria Regina Celestino de. Os indios aldeados no Rio de Janeiro Colonial — Novos
stditos Cristdos do Império Portugués, p. 45.
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na guerra de conquista do Rio de Janeiro e, posteriormente, na sua manutencéo,
contra os Tupinamba e as piratarias francesa e inglesa. Assim, “os portugueses
iniciavam a politica de prestigio as liderancas Teminind que iria se manter até o
século XVIIT™*,

Ficou acordado diplomaticamente que as terras do aldeamento seriam
oferecidas aos Teminind, sob a lideranca de Araribdia, como recompensa pelos
servicos prestados ao rei portugués na defesa da cidade, objetivando a
permanéncia do grupo na regido, sua continua forga militar e uma série de novas
obrigacOes, como a prestacdo de servigos considerados essenciais tanto para
autoridades, quanto para missionarios e colonos. Pela importancia que o0s
indigenas aliados representavam, inimeras concessoes foram feitas a Arariboia e
outras liderangas, que souberam como aproveita-las. Por exemplo, o chefe dos
Teminino, batizado como Martim Afonso, escolheu as terras de S&o Lourenco,
conferidas por meio de escritura de Sesmaria. Inicialmente o aldeamento foi
estabelecido na cidade do Rio de Janeiro, em terras apropriadas pelos Jesuitas,
tendo migrado em 1573 para a “banda d’além” da baia de Guanabara, atualmente

municipio de Niterdi.

Sd0 Lourenco era habitado ndo apenas por indigenas TemininGd, mas
também por grupos Tupiniquim, Tupinamba, Goitaca e outros que vieram juntos
do Espirito Santo, j& que Araribdia era, originalmente, chefe do aldeamento
jesuita de Sdo Jodo, localizada nesta capitania**. Em 1578, os Principais*
mandaram vir seus parentes para povoarem a capitania, porém as terras que
tinham disponiveis, concedidas pelos portugueses, ndao eram suficientes para
acomoda-los. Assim, Vasco Fernandes, Antonio Salema, Salvador Corréa,
Antonio da Franca e Ferndo Alvares entraram com requerimento pedindo “quatro

léguas da banda d’além do rio Macaci™® para construcio de um novo

42 |bid., p. 49.

4 FREIRE, José Ribamar Bessa; MALHEIROS, Marcia Fernanda. Aldeamentos indigenas do Rio
de Janeiro. 2 ed. Rio de Janeiro: EQUERJ, 2009, p. 67.

4 O termo principal era atribuido as liderancas indigenas das aldeias nativas, sendo mantido nos
aldeamentos. Nestes, eram tidos enquanto figuras de autoridade, com privilégios e cargos
especiais, atuando como intermediéarios entre seus liderados e a administragdo portuguesa e
missionaria. Para obter este posto, 0 indigena deveria ter o prestigio dos seus liderados, geralmente
conservando uma boa oratéria, pois era escolhido a partir de eleicdo ou nivel de aceitacdo na
comunidade.

4 SILVA, Joaquim Norberto de Souza. Memodria histérica e documentada das aldeias de indios da
provincia do Rio de Janeiro. In; Revista do Instituto Historico e Geogréafico do Brasil, Rio de
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aldeamento, capaz de abrigar seus parentes. O governador Salvador Correia de Sa
assina a concessdao em 1578, sendo esta confirmada por Lisboa em 1583. A
principio, entdo, Sdo Barnabé (1579) foi fundado “para atender aos interesses dos
proprios indios™®, nas terras do Colégio dos jesuitas, em Cabucu, sendo depois
transferido para a regido de Macacu, atual Itaborai. L&, habitaram indigenas
Teminino, Guarulho*’, Goitaca, Tupiniquim e Tupinamba e, segundo Almeida, 0s
dois aldeamentos “iniciaram a ocupacdo da capitania nos arredores da cidade

ainda no século XVI7%,

Ao longo dos séculos XVII e XVIII, novos aldeamentos foram criados. No
entanto, Sdo Lourenco e Sdo Barnabé exemplificam o quanto negociacGes e
resisténcias indigenas estavam envolvidas no processo; o proprio trabalho de
convencimento e migracdo indigenas de suas aldeias para os nucleos criados no

contexto da colonizagdo — os chamados descimentos*® - envolviam mais acordos e

Janeiro, 3% Série, tomo XV, abril-junho de 1854 p. 174. “Banda d’além” era uma expressdo
utilizada nos dois primeiros séculos da colonizacdo para designar as terras de Sdo Gongalo, Santo
Antoénio de Sa, Itaborai e Itaipu, até Marica, Saquarema e Cabo Frio. Sobre isso ver GOMES,
Flavio. A demografia atlantica dos africanos no Rio de Janeiro, séculos XVII, XVIII e XIX:
algumas configuracdes a partir dos registros eclesiasticos. Historia, ciéncias, salde — Manguinhos.
Rio de Janeiro, v. 19, supl., dez. 2012, p. 82-83.

46 ALMEIDA, Maria Regina Celestino de. Os indios aldeados no Rio de Janeiro Colonial — Novos
stditos Cristdos do Império Portugués, p. 92.

47 Os Guarulho faziam parte do grupo maior dos indios Guarus, que habitavam o alto, médio e
baixo Paraiba. Ainda neste grande grupo sdo identificadas diversas nomenclaturas ou subgrupos,
tais como Guaruagu, Gessaragu, Sarugu, Guarumirim e Moromimim. Na segunda metade do
século XVIII, o etndénimo Guarulho vai desaparecendo nas fontes em prol de outros nomes, como
Coroado e Corop6, o que ndo significa que sua populacdo tenha desaparecido. O militar e
cartégrado Couto Reys, na década de 1780, indagou indigenas Coroado sobre sua relagdo com os
Guarulho, o que ndo foi esclarecido. Marcia Malheiros, analisando a situa¢do, concluiu que essas
classificagfes provavelmente ndo eram consideradas importantes para os Coroado, sendo essa
palavra, alias, uma nomenclatura conferida pelos portugueses, dizendo respeito ao corte de cabelo
caracteristico do grupo. E provavel que os Guarulho tenham adotado outras formas de
identificacdo, como indigenas aldeados, ou que existisse uma relacdo de parentela, proximidade ou
interdependéncia entre os grupos. Essas categorias, portanto, foram atribuidas na relagdo com os
colonizadores, nao sendo a forma principal como os proprios indigenas identificavam a si mesmos
e aos demais. Além disso, elas foram aplicadas muitas vezes como expressdes esquematicas que
indicavam grupos fechados, coesos ou isolados, 0 que ndo condiz com a realidade mutavel e
intercambidvel da sociedade colonial. Assim, ainda que seja importante destacar os etndénimos
conferidos aos grupos indigenas, como uma forma de limite entre suas organizagdes sociais e
culturais, ja que ndo temos as informacfes de como internamente eles se reconheciam, essas
nomenclaturas ndo devem se tornar categorias absolutas ou naturais; elas sdo construcdes
histéricas. Sobre isso ver MALHEIROS, Mércia. “Homens da Fronteira” — Indios e Capuchinhos
na ocupacao dos Sertdes do Leste, do Paraiba ou Goytacazes (séculos XVIII e XIX), p. 105-110.

48 ALMEIDA Maria Regina Celestino de. Os indios aldeados no Rio de Janeiro Colonial — Novos
stditos Cristdos do Império Portugués, p. 67.

4% Descimento foi 0 nome dado as expedicdes realizadas pelos missionarios — ndo exclusivamente -
com o objetivo de convencer grupos indigenas a sairem, majoritariamente de forma voluntéria, de
suas aldeias para viverem nos aldeamentos, perto dos nucleos coloniais. Essa deciséo via de regra
era analisada pelos Principais, mas ndo precisava ser acatada por todos os integrantes da
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oferecimento de determinadas condigdes do que o uso da violéncia. Além disso, a
transferéncia de localidade dos aldeamentos, como ocorreu com Sao Lourenco,
era algo relativamente comum e ocorria na maior parte das vezes a pedido dos
indigenas, sinal da importancia da opinido dos recém-aldeados no processo de
constituicdo desses nucleos. No entanto, principalmente no inicio da colonizacéo,
mas ndo exclusivamente, existem varios relatos informando que — principalmente
os colonos — utilizavam de subterfugios e mentiras para esse trabalho de
convencimento, visando posteriormente escravizar uma série de indigenas
descidos®®.

Nesse contexto, foi por meio do “aprendizado da coloniza¢ao”, para usar o
termo de Alencastro®, que as taticas missionarias de catequese se consolidaram.
Ao iniciarem a acdo evangelizadora no litoral americano, a estratégia jesuitica
girava em torno das missfes volantes. Organizadas em expedi¢cBes as matas e
aldeias indigenas, os padres pregavam a palavra do evangelho e levavam o
batismo cristdo. No entanto, logo decepcionaram-se com a pouca eficacia que tais
missGes tinham a médio e longo prazo. Sdo varios os relatos de fontes
mencionando a “inconstincia” dos Tupinamba®?, ou ainda a demonizagdo dos

“caraibas” como os responsaveis pelo afastamento dos indigenas da fé catolica®®.

Isso porque os Tupinamba, culturalmente, apresentavam uma consideravel
abertura para o outro, uma facilidade na incorporacao de alteridades, essenciais na
estruturagdo de sua sociedade®. No entanto, essa abertura ndo significava

comunidade, havendo a opcéo de divisdo do grupo em caso de discordancia. O nome faz aluséo ao
fato de os aldeamentos serem em grande parte localizados no litoral. Nesse caso, geralmente o
movimento realizado nessas expedigoes era de “descida” das serras e do interior da capitania.
Intermediarios mamelucos ou indigenas foram essenciais para o sucesso dessas missdes, atuando
como intérpretes, guias e diplomatas entre os missionarios, colonos e as liderancas indigenas.

% Sobre isso, Metcalf cita 0 governador-geral do Brasil (1583), Manoel Teles Barreto: “’todo 0
gentio que desce do sertdo € com engano, e promessas que lhes fazem que viverdo em sua
liberdade, em aldeias sobre si’; porém, quando as entradas chegavam ao litoral, a histéria mudava
e os colonos os repartiam entre si ‘apartando os maridos das mulheres, os pais dos filhos [e] os
irmdos das irmds’”. Ver METCALF, Alida C. Os papéis dos intermediarios na colonizagdo do
Brasil: 1500-1600, p. 263.

51 Ver ALENCASTRO, Luiz Felipe de. O Trato dos Viventes: formagdo do Brasil no Atlantico
Sul. S8o Paulo: Companhia das Letras, 2000.

52 POMPA, Maria Cristina. Religido como tradugdo: Missiondrios, Tupi e “Tapuia” no Brasil
Colonial. 2001. Tese (Doutorado em Antropologia) — Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas,
Universidade Estadual de Campinas. Campinas, SP, 2001, p. 49.

% 1bid., p. 37.

%CUNHA, Manuela L Carneiro da; CASTRO, Eduardo Viveiros de. “Venganza y temporalidad
los Tupinamba” In: PINEDA-CAMACHO, Roberto; ALZATE-ANGEL, Beatriz. Los Meandros
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efetivamente uma conversdo, como queriam 0s jesuitas; era, pois, um processo
seletivo e subjetivo de determinadas caracteristicas ou préaticas culturais. Assim,
por exemplo, era reclamacdo dos jesuitas o fato de indigenas Tupinamba
requererem o batismo mudltiplas vezes, apropriando-se dessa pratica como uma
benesse; da mesma forma, posteriormente, passaram a rejeita-la, compreendendo-
a como a responsavel pelas doengas e mortes que Ihes acometiam e, portanto,
associando-a a um mau agouro. “Ha, portanto, uma leitura da alteridade religiosa

nos termos que o horizonte simboélico de cada cultura oferece”®.

Diante do constante fracasso das missdes volantes é que foi formulado um
novo plano - o Plano das Aldeias (1558)° -, visando concentrar os indigenas nos
aldeamentos, ndcleos administrados e vigiados pelos missionarios — em sua
maioria jesuitas — tanto espiritual quanto temporalmente. Além de um controle
maior de sua cristianizacdo, a nova medida também colaborava para aumentar a
oferta de méo de obra e para diminuir os atritos entre as populagdes nativas e 0s
colonos, separando-as da populacdo europeia. Nesse sentido, o aldeamento foi,
assim, parte central do projeto de evangelizacdo e de colonizagdo, nascido da
tensdo entre mundos distintos e da impossibilidade de imposicdo de um sobre o
outro®’.

foram uma iniciativa dos padres no Brasil, aliados ao poder colonial: uma

adaptacdo as condigdes locais de possibilidade de conversdo. Desde o comeco,

portanto, o aldeamento jesuitico foi uma pratica, mesmo se teologicamente

orientada, que sofreu continuos reajustes e mudancas, frente aos resultados da
catequese®®.

Nesses primeiros séculos, com a criacdo e expansdo dos aldeamentos,

diversas expectativas estavam em jogo, moldadas e realizadas no tecer fio a fio

de La Historia en la Amazonia. Bogota: Universidad de los Andes, Abya-Yala MLAL. 45
Congresso Internacional de Americanistas, 1985.

SSALMEIDA, Maria Regina Celestino de. Os indios aldeados no Rio de Janeiro Colonial — Novos
stditos Cristdos do Império Portugués, p. 42.

%6 Criado pelo superior da 1% expedicdo jesuitica ao Brasil, Manuel da Noébrega, e formulado em
diretrizes pelo jesuita Antbnio Vieira.

57 Os indigenas aldeados eram parte central na estratégia portuguesa de defesa do territorio e
controle social, sendo amplamente empregados, mediante pagamento, em conflitos contra nagdes
estrangeiras, tais como holandeses, ingleses e franceses, contra outros grupos indigenas inimigos
dos portugueses, como Aimorés e Botocudos, e contra escravizados fugidos e formacdes
quilombolas. Sobre isso ver SCHWARTZ, Stuart. Tapanhuns, negros da terra e curibocas: causas
comuns e confrontos entre negros e indigenas. Afro-Asia, 29/30, 2003, p. 13-40.

%8 ALMEIDA, Maria Regina Celestino de. Os indios aldeados no Rio de Janeiro Colonial — Novos
stditos Cristdos do Império Portugués, p. 58.
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das relagdes sociais. A Coroa portuguesa esforcava-se para manté-los e combater
as irregularidades, com consideravel eficacia no Rio de Janeiro devido as suas
funcBes politicas e a diversificacdo econdmica que a capitania guardava, 0 que
n&o se observou em S3o Paulo, por exemplo®. Ja a relagdo dos indigenas com 0s
missionarios era permeada de desafios e rebeldias, idas e vindas (inclusive literais,
referentes as entradas e saidas do aldeamento pelos indigenas como bem
entendessem), sendo classificada por Marcia Malheiros a partir de “mutuas
suspeitas”®. Vale ainda lembrar que a evasdo do aldeamento por maus tratos ou
excesso de rigidez e trabalho era sempre uma alternativa possivel e bastante

utilizada®?.

Os colonos, por sua vez, principalmente os mais influentes, esperavam que
os aldeamentos proporcionassem mao de obra barata para seus empreendimentos
privados e, mesmo com 0 crescimento da escravizacao africana, essa perspectiva
ndo se alterou. Indigenas e africanos eram simultaneamente escravizados (tanto
legal quanto ilegalmente) ou empregados em servi¢os a mando de particulares. Os
portugueses empenhados na colonizagcdo do Brasil articulavam um arcabougo
tedrico, construido ao longo do século XV por juristas, filésofos, tedlogos,
cronistas e historiadores, que visava ndo sé legitimar, mas tornar a escravidao
negra um fator natural e incontestavel. Por mais que esse objetivo ndo tenha sido
alcancado em sua totalidade, e pessoas como o clérigo, navegador e tedrico militar
Fernando Oliveira®® tenham se manifestado contra tal pratica - embora grande
censura sobre esse topico -, fato é que

Apesar de os portugueses terem desenvolvido argumentos poderosos que

sustentavam o tréfico transatlantico de escravos africanos e levariam a escravizagéo

dos povos indigenas no Brasil, eles ndo precisavam legitimar a existéncia da

escraviddo, nem mesmo a ideia de um comércio de escravos maritimo. Tanto a

escraviddo quanto o trafico de escravos ja eram bem estabelecidos no mundo
mediterraneo 3,

% “Regides e conjunturas especificas alteravam as acdes e reagdes dos colonos, missionarios e
indios nos sertdes da colénia”. Ver ALMEIDA, Maria Regina Celestino de. Os indios aldeados no
Rio de Janeiro Colonial — Novos suditos Cristaos do Império Portugués, p. 86.

8 MALHEIROS, Marcia. “Homens da Fronteira” — Indios e Capuchinhos na ocupacgdo dos
Sertdes do Leste, do Paraiba ou Goytacazes (séculos XVIII e XIX), p. 236.

61 Santo Antonio dos Garulhos, por exemplo, sofreu um grande processo de evasdo indigena na
primeira metade do século XVIII, tanto pela tomada de terras do aldeamento por missionarios
jesuitas, quanto pela rigidez no trato dos frades capuchinhos.

62 METCALF, Alida C. Os papéis dos intermediarios na colonizacdo do Brasil: 1500-1600, p.
242-243.

8 Ibid., p. 227.
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Assim, a sociedade colonial s6 pode ser compreendida quando integrada a
sua ldégica escravista, construida ao longo dos séculos. O trafico de africanos
escravizados progressivamente transformou-se, ele mesmo, numa atividade
econdmica essencial, tanto pelos lucros gerados por si s, quanto pelos gerados na
producao agraria que proporcionava. “Sem duavida alguma, o trafico atlantico de
escravos tornou-se um negdécio central na economia imperial portuguesa nos
séculos XVII e XVIII”®. Nesse contexto, desde muito cedo essa logica escravista
foi adaptada para a escravizacdo indigena ja que esses mesmos colonos —
juntamente com a Coroa portuguesa — acreditavam na total dependéncia da
instituicdo da escravidao para seu sucesso tdo almejado. “Pouco depois da
chegada de Cabral em 1500, a escraviddo tornou-se fortemente enraizada, a ponto

de ser a base do desenvolvimento econdmico do pais por quase 400 anos”®.

Dessa forma, a politica indigenista colonial portuguesa, de forte carater
regional, dividia os nativos em dois grupos: os aliados, que deveriam ser alocados
nos aldeamentos, e os inimigos, que deveriam ser escravizados por resistirem ao
processo de colonizacdo e a sua imposicao religiosa e cultural. Por mais que a
legislacdo a respeito da liberdade do indigena, por meio dos regimentos dos
governadores gerais, tenha variado em relacdo ao tempo, a regiao do territorio e a
pressdo dos interessados, ela majoritariamente permitia a escravizagao por guerra
justa (quando os indigenas recusavam a evangelizacdo ou investiam contra 0s
portugueses) ou resgate (quando se resgatava um indio que iria ser morto por
outro grupo e, em “troca” de sua vida, essa pessoa tornava-se escravizada por um

tempo determinado)®®.

No entanto, o texto da lei ndo corresponde muitas vezes a sua pratica

cotidiana, moldada por diversos interesses individuais e coletivos. Assim,

 LARA, Silvia Hunold. “Conectando historiografias: a escravidao africana e o Antigo Regime na
América portuguesa”. In: Modos de governar: ideias e praticas politicas no império portugués —
séculos XVI-XIX. S&o Paulo: Alameda, 2005, p. 36.

8 METCALF, Alida C. Os papéis dos intermediarios na colonizagdo do Brasil: 1500-1600, p 226.
8 Sobre a legislacdo indigenista, ver PERRONE-MOISES, Beatriz. indios livres e indios escravos:
o0s principios da legislagdo indigenista do periodo colonial (séculos XVI a XVIII). In: CUNHA,
Manuela Carneiro da (org.). Histéria dos indios no Brasil. Sdo Paulo: Companhia das Letras,
1992, p. 115-132.
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fazendeiros, bandeirantes, funcionarios locais®” e ainda administradores do alto
escaldo da hierarquia politica®® usaram e abusaram de extrapolacdes e fraudes para
conseguirem seus objetivos ligados a exploracdo e lucro em cima dos nativos,
criando uma infinidade de conflitos entre si e com indigenas e missionarios.
Principalmente em areas onde o trafico de escravizados africanos ndo era uma
realidade comum, ou ainda onde ndo havia grandes lucros provindos das
atividades econdmicas, 0 sequestro e a venda de indigenas como cativos era

amplamente realizado. Nesse sentido,

Nem a expansdo do trafico de escravos africanos, nem o declinio devastador da
populacdo indigena do litoral e nem mesmo uma série de leis promulgadas pela
Coroa conseguiram acabar com a escravizacdo de indigenas. Ao contrario, essa
escraviddo coexistiu com a de africanos ao longo do século XVI, bem como
durante toda a histéria do periodo colonial brasileiro®.

No contraponto, em periodos de maior permissividade escravista, indigenas
e também missionarios, interessados no sucesso dos aldeamentos, recusavam-se a
cumprir leis que lhes prejudicassem, ou ainda tentavam encontrar saidas pelas
brechas. Quanto mais o projeto colonial foi se consolidando e avancando para
dentro do territorio, impondo suas leis e suas préaticas culturais, mais indigenas e
negros sofriam uma série de prejuizos e violéncias. Para aqueles, além das
doencas, como a gripe e a variola, maiores responsaveis pelo genocidio

indigena’®, havia o fato de lidar constantemente com sequestros, estupros e

67 Martim de S4, filho do governador Salvador Correa de Sa e depois ele proprio governador, é um
dos principais exemplos.

8 Segundo Jodo Lucio de Azevedo, a Coroa portuguesa recebia um quinto do valor obtido da
escravizacdo de indigenas por guerra justa. Ver Azevedo, 1991, p. 150 apud ALMEIDA, Maria
Regina Celestino de. Os indios aldeados no Rio de Janeiro Colonial — Novos suditos Cristdos do
Império Portugués, p. 95. Assim, vale pensar a quem interessava a proclamacéo de tais guerras e
sob quais condigdes.

8 METCALF, Alida C. Os papéis dos intermediarios na colonizacdo do Brasil: 1500-1600, p.
226.

0 As doencas também acometiam os indigenas aldeados, tendo efeitos tdo desastrosos quanto para
aqueles que viviam nas aldeias nativas do interior. Por consequéncia do genocidio dos dois
primeiros séculos, o nimero de mortos diminuiu no século XVIII. No entanto, muitos indios ainda
continuavam morrendo por falta de anticorpos e exposicBes a virus e bactérias trazidas pelos
europeus. Isso ocasionava diversas reagles, sendo uma delas a evasdo dos aldeamentos,
considerados lugares ndo mais desejados e de forte aura negativa. O diretor do aldeamento de S&do
Barnabé, Feliciano Joaquim de Souza, relata em 1772: “Desta diligéncia, porém, s6 resultou vir o
que enviei a V. Exceléncia, conservando-se 0s mais na resolucdo de irem esperar na Ipuca as
noticias do estado em que se punham os doentes que haviam ficado nessa Aldeia, porque a morte
do capitdo lhes anunciava que morreriam todos, como ja lhes havia sucedido no tempo do
Excelentissimo Senhor Conde da Cunha. [...] Agora envio a V. Exceléncia um dos filhos do
capitdo que faleceu, o qual tem padecido fortissimas sez8es (febres), sem que até agora Ihe possam
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escravizagOes, invasdo e usurpacdo das suas terras e desestruturacdo dos seus
costumes e redes sociais. Nesse contexto, o aldeamento tonava-se uma saida
possivel, um “mal menor” para as incertezas e guerras do sertdo. Isso explicaria o

“empenho em conservar suas aldeias, apesar das dificuldades e discriminagdes”"*.

Nesse sentido, Almeida argumenta que o ato de aldear-se pode ser lido
como uma forma de resisténcia. Ao contrario da dicotomia construida pela
historiografia do século XX entre os indigenas rebeldes do sertdo, que resistiam
pela forca a colonizacéo, e os indigenas aldeados, que haviam se “conformado” ou

»72 3 autora

“aceitado” a derrota militar para os portugueses, “aculturando-se
evoca 0 conceito de resisténcia adaptativa, apresentado pelo historiador Steve
Stern (1987). Para ela, tanto aldeados quanto ndo aldeados lutavam por sua
autonomia na medida de suas possibilidades e a deciséo de aldear-se dependia “do
balancgo entre as dificuldades enfrentadas no sertdo e as condigdes que Ihe eram
oferecidas”’®. Ante a violéncia e o assassinato em massa, muitas vezes de
comunidades inteiras, sobreviver era, por si so, resistir; “na colabora¢do com 0s
europeus, os indios buscavam melhores condi¢des de sobrevivéncia e, além disso,

nesse Processo seus interesses e objetivos alteravam-se consideravelmente”’*.

Além do mais, conforme o tempo passava e geracOes inteiras, muitas vezes
de grupos sdcioidentitéarios diferentes, viviam nos aldeamentos, era cada vez mais
compreensivel a identificacdo com aquele espaco, que também era indigena. A
convivéncia entre multiplas sociedades indigenas, a utilizacdo da lingua geral
como elemento sociocultural integrador e o progressivo silenciamento cultural

realizado pelos administradores auxiliaram o processo de transformacao

ser uteis os remédios.” CARTAS de Feliciano Joaquim de Souza para o Marqués do Lavradio
relatando a situacdo de aldeamento indigena localizado entre Macaé, Macabu e Cabo Frio, as
providéncias ministradas, bem como o cultivo de algoddo e amora iniciado pelo mesmo. Arquivo
Nacional, Fundo Marqués do Lavradio, 1772, BR RJANRIO RD.0.CRP.17. Souza, neste trecho,
indica que além de existirem surtos recorrentes de doencas, visto elencar um outro acontecimento
similar na administragdo do Conde da Cunha, revela também parte da simbologia que a morte
carregava para, nesse caso, os Garulho.

L ALMEIDA, Maria Regina Celestino de. Os indios aldeados no Rio de Janeiro Colonial — Novos
stditos Cristdos do Império Portugués, p. 84.

2 Esse termo recentemente vem entrando em desuso, pois, a luz de interpretacdes recentes,
principalmente advindas de analises interdisciplinares com a Antropologia e da Nova Historia
Cultural, entende-se que cultura € um conceito dindmico e difuso, a todo o0 momento em
reformulacéo perante as circunstancias da vida, e apropriado de modo distinto entre os diversos
grupos sociais. Sobre isso ver BARTH, Fredrik. Etnicidade e o conceito de cultura, p.15-30.

8 ALMEIDA, Maria Regina Celestino de. Os indios aldeados no Rio de Janeiro Colonial — Novos
stditos Cristdos do Império Portugués p.86.

™ bid., p. 145-146.
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socioidentitaria — diferente de sujeicdo — dos individuos aldeados em indigenas
vinculados ao espagco do aldeamento. Com o avanco do tempo, eles e elas
reivindicaram sua situacdo de suditos cristdos e a nomenclatura do aldeamento
como seu lugar de pertencimento; os Teminind e Tupiniquim da baia de
Guanabara, por exemplo, passaram entdo a ser “os indios de Sdo Lourengo” ou
ainda “os indios de Sdo Barnabé¢”; lutaram e negociaram para ter seus desejos
acatados e para conferir significados proprios as suas novas experiéncias. Citando
Almeida, “os indios transformavam-se mas ndo necessariamente no que os padres

queriam”">.

Essa reconstrucdo de identidades, que no século XVIII j& era uma
realidade, fazia parte de um processo de etnogénese, que o antropélogo John
Monteiro caracteriza no seu artigo, Entre o etnocidio e a etnogénese: identidades
indigenas coloniais, como a “articulacdo entre processos endogenos de
transformacéo e processos externos introduzidos pela crescente intrusdo de forcas
ligadas aos europeus”’®. Sdo, portanto, estratégias culturais e politicas de
adaptacdo e transformacdo, buscando “criar [e renovar] identidades duradouras
num contexto mais abrangente de descontinuidades e mudancas radicais”’’.
Reorganizacdo de hierarquias sociais, incorporacdes e aliancas socioidentitarias,
apropriacdo e reinvencdo de tecnologias e praticas culturais, reformulacdo do
universo social e simbolico, memdria da guerra e apego aos rituais, hibridizagédo
dos festejos e cerimonias religiosas: tudo isso faz parte de um longo processo de
etnogénese, vivido entre os indigenas que — apesar do genocidio sofrido —

sobreviveram e se reorganizaram engquanto agentes de sua prépria historia.

A populacéo indigena aldeada foi, entdo, capaz de manter durante os séculos
uma série de elementos e préaticas culturais no interior dos aldeamentos, sendo 0s
principais: a lingua, através da criacdo e utilizacdo da lingua geral, criada com
base no tronco linguistico tupi; as dangas, masicas e 0s instrumentos musicais; a
amplitude das residéncias, com a convivéncia de mais de uma familia por casa,

chamada de habitagOes coletivas; a autoridade e respeito das chefias das aldeias

> 1bid., p.148.
8 MONTEIRO, John. Entre o etnocidio e a etnogénese: identidades indigenas coloniais, p. 29.
™ 1bid.
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nativas; e a pratica da nudez’®. Almeida afirma, inclusive, que a utilizacdo da
lingua geral pode ser considerada uma “faca de dois gumes”, pois a0 mesmo
tempo que era essencial na intencdo catequética jesuitica, atuou no processo de
reestruturacdo e construcdo de novas identidades dos indigenas aldeados, servindo

como elemento de coesdo e identificacdo’®.

O mesmo argumento relacionado a resisténcia adaptativa pode ser utilizado
para compreender muitas decisbes tomadas por africanos e afro-americanos
negros que pesavam as dificuldades enfrentadas no cativeiro, aliadas as poucas
oportunidades que Ihes eram permitidas nas ruas da cidade e no sertdo do Rio de
Janeiro enquanto pessoas livres ou libertas que - a todo tempo - precisavam
comprovar tal liberdade, com as condi¢des que lhes eram muitas vezes oferecidas
pelos seus senhores ou ex senhores. Por meio de brechas legais ou institucionais e
criacdo de lagos de solidariedade, essas pessoas desempenharam uma série de atos
cotidianos de resisténcia, incluindo fugas, constituicdo de lacos familiares,
sabotagens e ressignificacdo de préaticas culturais e religiosas africanas. O préprio
cargo ambiguo de capitdo do mato pode ser considerado exemplo das multiplas
facetas desse processo, utilizando as oportunidades postas para cada um.

Africanos e crioulos, tanto livres quanto escravizados, tiveram que criar
estratégias diferentes para sobreviver e — mais do que isso — viver da melhor
forma possivel dentro das condi¢Ges adversas que Ihes eram impostas. Da mesma
forma que conseguiam expressar sua voz nos tramites relacionados a sua propria
compra e venda®®, também conquistaram espacos e oportunidades de liberdade ou
ascensdo social, tanto no campo, quanto na cidade. Pela legislagdo, o0s
escravizados eram considerados propriedades dos seus senhores, sofrendo uma

diversidade de violéncias diarias dificilmente penalizadas pelas autoridades

8 Na segunda metade do século XVIII, com a implementagdo do Diretério dos indios, esses
elementos serdo duramente criticados e combatidos, sendo considerados evidéncias da ineficacia e
permissibilidade jesuitica.

 Ver ALMEIDA, Maria Regina Celestino de. Os indios aldeados no Rio de Janeiro Colonial —
Novos suditos Cristdos do Império Portugués, p. 132.

80 “Nao chegavam a interferir no seu proprio preco, mas suas a¢des e suas vontades influiam
claramente na conformacdo final do trato senhorial, seja em seus termos, seja, até mesmo,
negando-lhe possibilidade de existéncia”. Ver LARA, Silvia Hunold. Campos da Violéncia:
escravos e senhores na Capitania do Rio de Janeiro, 1750-1808. Rio de Janeiro: Paz e Terra,
1988, p. 161.
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coloniais®!. Por sua vez, africanos e crioulos livres ou libertos tinham sua
liberdade diariamente ameagada por uma politica discriminatéria que, no século
XVIII, fazia-se presente na capitania do Rio de Janeiro, no qual a cor branca era
diretamente associada a liberdade, enquanto a cor preta cada vez mais era
associada ao cativeiro®. Processos de etnogénese e reconstrucdo de identidades
podem muito bem ser articulados para a realidade dos milhares de africanos que

embarcaram forcadamente em Africa e desembarcaram na costa americana.

2.2

Quem eram os africanos trazidos a América? — Trafico, etndnimos,

identidades, formacao de lagos e possibilidades de agéncia

Segundo dados do portal e memorial digital Slave VVoyages, do projeto
“Voyages: The Trans-Atlantic Slave Database”, na segunda metade do século
XVII foram desembarcados aproximadamente 162.410 africanos nos portos da
regido sudeste, enquanto que na primeira metade do século XVIII esse nimero
saltou para 319.016 pessoas®® e para 525.355 na segunda metade do mesmo
século. Apesar de o portal condensar as informacdes pormenorizadas na regido
intitulada “south-east Brazil”®*, é possivel perceber, pela grande quantidade de
pessoas desembarcadas a forca, a dimensdo atlantica do trafico, que alimentava

relagBes intercoloniais no império portugués.

Para o seculo XVIII, ha 21.001 viagens negreiras, ou seja, 58,33% do total

de viagens computadas (36.110), entre 1514 e 1866. Entre as mais de 20 mil

81 Sobre a interferéncia e judicializagdo nas relagOes escravistas particulares, ver GRINBERG,
Keila; PEABODY, Sue. Escravidéo e liberdade nas Américas. Rio de Janeiro: Editora FGV, 2013,
146p. (Colecdo FGV de bolso: Série Historia), caps. 1 e 5.

82 Ver LARA, Silvia Hunold. Fragmentos setecentistas: escraviddo, cultura e poder na América
portuguesa, cap. 3. Essa questdo sera melhor trabalhada no capitulo 3 desta dissertagdo.

8 Dados transatlanticos calculados sobre estimativas dos navios de bandeiras americanas -
“brasileiras” - e portuguesas, primeiro no periodo de 1650-1700 e depois de 1700-1750, sem
especificacdo da localidade de embarque dentro do continente africano. Para mais informacoes,
consultar https://www.slavevoyages.org/assessment/estimates.

8 Na aba “Comércio Transatlantico de Escravos — Base de Dados”, o portal disponibiliza para
escolha de porto onde a viagem terminou, primeiro porto de desembarque de escravizados ou
principal porto de desembarque de escravizados uma série de portos localizados na capitania do
Rio de Janeiro: Baia de Botafogo, Baia de Sepetiba, Cabo de Buzios, Cabo Frio, Campos,
Copacabana, Dois Rios, Ilha de Paqueta, llha das Palmas, Ilha Grande, llha de Marambaia, Macaé,
Mangaratiba, Marica, Parati, Rio de Janeiro e Rio de Janeiro provincia. No entanto, essa busca
pormenorizada precisa de melhorias técnicas, pois seus dados encontram-se incompletos.
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viagens do Setecentos, sabe-se com certeza que a0 menos 926 tiveram como porto
de desembarque o Rio de Janeiro, o maior porto escravista do mundo e lugar
central na movimentacdo econémica e social do século. O crescimento da
producdo aurifera também ocasionou um aumento da demanda e, por
consequéncia, da oferta de africanos escravizados, ja que se precisava cada vez
mais de mao de obra para dar conta, tanto da mineragdo propriamente dita, quanto
da estrutura de suporte e abastecimento que esse grande investimento exigia.
Ademais, 0 ouro passou a constituir objeto de desejo nos portos e mercados do
litoral oeste africano, estimulando mais ainda o comeércio no atlantico. Com o
investimento na mineragdo e o0 aumento da demanda, até a década de 20, a
capitania viu sua economia transformar-se rapidamente, inicialmente com o
aumento sistematico dos precos®.

Esse protagonismo fluminense também se deu pela posicdo de intermediario
comercial que o Rio de Janeiro possuia: muitos navios africanos — principalmente
vindos de Angola - paravam na cidade para reabastecer e continuavam a viagem
em direcdo a América espanhola. Sobre isso, existia um lucrativo comércio entre a
elite mercantil fluminense e os contrabandistas da regido do Rio da Prata,
envolvendo pessoas escravizadas, ouro e prata, do qual Salvador de S& era um
importante nome®®. O Rio, ainda, era porta de entrada para o trafico
interamericano, abastecendo de méo de obra os sertdes e as minas, por exemplo.
Ao longo do século XVIII, o Rio de Janeiro progressivamente ultrapassou a
Bahia, mais especificamente Salvador, tornando-se o principal porto de destino

dos escravizados provenientes da costa da Africa centro-ocidental®”.

8 No mercado carioca, 0 preco de um escravizado adulto valorizou cerca de 135%, a farinha de
mandioca 200%, os bens rurais 202,98%, os urbanos 341,33% e as embarcacgdes 773%. Para saber
mais sobre esses dados, ver SAMPAIO, Antonio Carlos Jucd de. A curva do tempo: as
transformacgdes na economia e na sociedade do Estado do Brasil no século XVIII. In: FRAGOSO,
Jodo; GOUVEA, Maria de Fatima. O Brasil Colonial: volume 3. 1. ed. Rio de Janeiro: Civilizagio
Brasileira, 2017, p. 254.

8 Essa questdo foi, inclusive, bastante relevante para a organizagéo, feita por Salvador Corréa de
S& e Benevides, da reconquista de Angola na década de 1640. Ver ALMEIDA, Maria Regina
Celestino de. Escraviddo indigena e trabalho compulsério no Rio de Janeiro colonial. Revista
Mundos do Trabalho, v. 6, n. 12, jul-dez. de 2014, p. 17.

87 Essas relagGes comerciais também envolviam uma série de produtos como ouro, tabaco,
aguardente, farinha de mandioca, marfim, etc. Ver ALVES, Rogéria Cristina. Marfins na rota
atlantica: a circulagdo do marfim entre Luanda, costa brasileira e Lisboa (1724-1826). In:
SANTOS, Vanicléia Silva; PAIVA, Eduardo Franga; GOMES, René Lommez (org.). O comércio
de marfim no mundo atlantico: circulagdo e produgdo (séculos XV a XIX). Belo Horizonte: Clio
Gestdo Cultural e Editora, 2018. 306p. (Estudos africanos do CEA/UFMG; v. 7).
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A nova elite mercantil que se formou em torno desse funesto negocio
passou a dominar 0 acesso & mao de obra, base para a produgdo colonial, e ao
crédito, necessario para um empreendimento tdo arriscado, angariando um grande
poder econdmico e politico®®. Foi dessa forma que os grandes
comerciantes/traficantes fluminenses intensificaram suas conexdes diretas com as
principais regides de embarque de cativos no continente africano: Guine, Costa da
Mina e Angola, consolidando um historico de relacGes ja trilhadas nos ultimos
séculos — por exemplo entre Rio de Janeiro e Luanda - e evidenciando a
circularidade atlantica do trafico, alimentado por um sistema de trocas comerciais,
envolvendo produtos como tabaco, papel, aguardente, marfim, tecidos, ouro, etc.,
e também culturais, devido aos fluxos e refluxos de pessoas com suas respectivas
bagagens e experiéncias. Assim, entramos em um ponto importante: onde vieram

essas milhares de pessoas?

Flavio Gomes, no seu artigo A demografia atlantica dos africanos no Rio de
Janeiro, séculos XVII, XVIII e XIX: algumas configuracbes a partir dos registros
eclesiasticos, aponta que, nas ultimas décadas, historiadores vem utilizando
diversos tipos de fontes para investigar as formacGes das identidades, bem como
os sistemas de denominacao e identificacdo dos africanos escravizados. Portos de
embarques e regibes africanas, publicacdes em jornais sobre aluguéis e fugas de
escravos, registros paroquiais, escrituras de compra e venda, listagens de
inventarios, classificacbes de africanos retornados: todos esses documentos
oferecem informacdes que, embora muitas vezes incompletas ou imprecisas,
ajudam os pesquisadores a montarem um quadro dos padrdes de classificacdes
utilizados.

Segundo Gomes, analisando registros paroquiais (batismos, casamentos e
Obitos), a principal grande regido de procedéncia dos africanos escravizados
desembarcados no Rio de Janeiro, no final do século XVII, seria a regido
ocidental, conhecida como Alta Guine, com destaque para Senegambia e Cabo

Verde, mas majoritariamente para a Costa da Mina, com as pessoas classificadas

8 Qs navios particulares, ndo taxados pelos administradores portugueses, eram considerados
ilegais, e a maioria dos grandes traficantes e comerciantes também eram contrabandistas. A Coroa
tentou de diversas formas combater esse comércio intercolonial, sem sucesso efetivo. Exemplo
disso foi a proibicéo, pelo rei, do comércio entre Rio de Janeiro e a costa da Mina, em 1703. Sobre
isso, ver SAMPAIO, Antonio Carlos Jucéa de. A curva do tempo: as transformag6es na economia e
na sociedade do Estado do Brasil no século XVIII, p. 256.
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como pertencendo a “nagdo” mina. Em menor numero, estaria a regido central,
mais especificamente Loango/Luanda, Angola, Congo, Ganguela e Monjolo®, e
classificacbes genéricas como Guing, ou gentio da Guiné, termo impreciso que

poderia fazer referéncia a regides centrais ou ocidentais.

Ja no século XVIII, “a medida que as classificagdes Angola e Mina vao
aparecendo com mais frequéncia, diminuem os registros de africanos adultos
batizados como gentio da Guiné, ainda mais na segunda metade do século
XVIII®, Sobre as principais regides de embarque com destino a regido sudeste,
o portal Slave VVoyages apresenta estatisticamente uma consideravel relevancia da
area centro-ocidental dentro do continente africano. Na regido ocidental da
Senegambia e regifes ndo continentais do Atlantico, Serra Leoa e Costa do
Marfim, temos registros de 2.901 africanos embarcados entre 1701 e 1750, e ndo
possuindo registros de 1751 a 1800. Na regido ocidental da Costa da Mina, Benim
e Biafra, os registros sdo de 20.511 africanos embarcados entre 1701 e 1750, e
17.755 entre 1751-1800. Ja na regido central da Costa oeste e Ilha de Santa
Helena, ou Africa Centro-ocidental, foram 295.604 africanos embarcados entre
1701-1750, e 504.325 entre 1751-1800. Por fim, na regido da Costa oriental e
ilhas do Pacifico, foram 3.275 africanos embarcados entre 1751-1800, ndo

existindo registros do periodo anterior®,

No final do século, o porto de Luanda (713 viagens), seguido do porto de
Benguela (149 viagens), na regido de Angola, tornaram-se as principais regides de
embarque de escravizados para o Rio de Janeiro. No total, 300.180 escravizados
desembarcaram na capitania, nesse periodo;*? estima-se que 80,3% eram homens
e 4,7% criangas. A maioria masculina relaciona-se com o perfil da demanda do
trabalho forcado na América, mas ndo s6. Os padrées demograficos podem ser

explicados segundo as concepcdes das sociedades da Africa Centro-Ocidental de

8 GOMES, Flavio. A demografia atlantica dos africanos no Rio de Janeiro, séculos XVII, XVIIl e
XIX: algumas configuracdes a partir dos registros eclesiasticos, p. 87.

% 1bid., p. 89.

%1 Dados transatlanticos calculados sobre estimativas dos navios de bandeiras americanas
(“brasileiras”) e portuguesas, no periodo de 1701-1800. Para mais informacGes, consultar
https://www.slavevoyages.org/assessment/estimates.

92 N#o sobreviveram a travessia nos tumbeiros 32.711 pessoas (total de embarcados 332.896). Em
59 viagens, os portos de compra de escravizados com destino ao Rio de Janeiro foram Costa da
Mina, Elmina, Uid4, Cabo Verde, Sdo Tomé, Apa, Epe, Porto Novo, Ardra, Bissau, Ilha de Santa
Helena e portos ndo especificos da Africa Centro-Ocidental, Quilimane e Mogambique. Para cinco
viagens, ndo ha registro do porto de compra de cativos, na Africa. Ver
<https://www.slavevoyages.org/> Acesso em 02 fev. 2021.
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género e idade, que tiveram peso relevante na determinacdo do perfil dos
escravizados que eram vendidos na Costa. Por exemplo, segundo o pesquisador
Domingues da Silva, no Reino de Angola prevalecia caracteristicas matrilineares,
tanto na estruturacdao familiar, quanto na producéo, existindo certa relutancia em
se vender mulheres adultas para a travessia atlantica em razdo de sua importancia
para as sociedades locais®.

Assim, apesar de nessa larga época, 0 nimero de homens comercializados
pelo trafico fosse maior que o de mulheres, dentre elas, destacam-se as
classificacOes referentes a regido central, Angola e Benguela, além de outras
“nagdes” em menor numero, como Congo, Ganguela e Rebolo e, na regido
ocidental, um grande ndmero de mulheres Mina. Outras procedéncias de
escravizados envolviam as areas de Cabinda (ao norte do Congo), Cassange
(referéncia ao Imbangala/Jaga Kasanje, no sertdo do Reino de Angola, ao norte de
Luanda), Luanda, Monjolo (provavel associacdo ao Reino do Kongo) e Rebolo
(possiveis referéncias ao Reino do Libolo, ao sul do Rio Kwanza e do Reino de
Angola), Cabo Verde e S8 Tomé (regido Centro-ocidental) e Mocambique
(regido oriental).

Silva indica, a partir das fontes, que “os africanos ocidentais que passaram
pelos portos cariocas na primeira metade do século XVIII foram tanto
reexportados para as areas mineradoras como vendidos para moradores da cidade
do Rio de Janeiro”®*. Quanto aos africanos centrais, na segunda metade do século
XVIII “sugerem um padrdo de acentuada incorporacdo”® na area do reconcavo do
Rio de Janeiro. Ainda sobre grupos de procedéncia, Mariza Soares afirma que

A costa centro-ocidental costuma ser dividida em dois subconjuntos: Congo e
Angola. Do reino do Congo vém, além dos ditos congos, os muxicongos, loangos,
cabindas e monjolos; de Angola vém 0s massanganas, 0s caganjes, loandas, 0s
rebolos, cabundas, quicamas e ambacas, e, mais do sul, os benguelas®.

Ja ao chegar a Ameérica portuguesa essas pessoas nao eram mais as mesmas

de quando embarcaram em Africa. Passando pelo trauma de uma viagem violenta

% SILVA, Daniel B. Domingues da. The Atlantic Slave Trade from West Central Africa, 1780-
1867. Cambridge: Cambridge University Press, 2017, p. 107 In: ACIOLY, Gustavo. Duas
abordagens sobre o escravismo e o comércio de escravos em Angola. Revista Afro-Asia, 59 (2019),
p. 293.

% 1bid., p. 94.

% 1bid.

% SOARES, Mariza de Carvalho. Devotos da cor: identidade étnica, religiosidade e escraviddo no
Rio de Janeiro, século XVIII. Rio de Janeiro: Civilizagdo brasileira, 2000, p. 110.
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e dificil, tanto por terra quanto por mar, afastados de suas familias e grupos de
apoio, despojados da sua condigdo de corpos-sujeitos®’, os africanos e as africanas
que aqui aportaram precisaram construir novos lacos, baseados em diversos
critérios, como elos de procedéncia, praticas culturais, praticas religiosas ou

companheirismo de travessia.

O que mais se verifica nas fontes e pela historiografia ¢ a classificacéo
dessas pessoas em “nagdes”. Os registros de “nacao”®, vinculados a procedéncia
dos africanos escravizados, como afirma Beatriz Mamigonian em seu artigo
Africa no Brasil: mapa de uma area em expansio,

tendem a reagrupar pequenos grupos étnicos sob identidades maiores, como

“Mina” ou “Congo”, ou a identificar os escravos africanos genericamente como

“de nacao”. Isto é, em geral, os registros de nagdo denotam identidades construidas
do lado de c4 do Atlantico.*

Enquanto tal caracterizacdo foi utilizada para agrupar diferentes formas de
identificagdo em torno de um mesmo porto de embarque!® para o caso dos
africanos, também funcionou para homogeneizar indigenas pertencentes a um
mesmo aldeamento. Por ser uma denominacdo externa e calcada em objetivos
colonizadores, ao invés de uma observacdo organica dos fluxos e identificagdes
sociais, € que alguns dos etndnimos conferidos a grupos indigenas como 0s
Corop06 ou Guarulho sdo repletos de interse¢des, ambiguidades e imprecisdes.

No Rio de Janeiro, relativamente as sociedade africanas, geralmente

0 escravo € identificado por um nome de batismo, acompanhado de sua
procedéncia acrescida do nome e sobrenome de seu proprietario [...]. O proprietario
pode mudar ao longo do tempo mas a procedéncia, uma vez registrada, transforma-
se num atributo do nome que acompanha o escravo ao longo da vida, mesmo
depois de forro®.

97 Sobre esse conceito ver MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da percepcdo. S&o Paulo: Martins
Fontes, 1996.

9 «[...] refere-se a qualquer povo, infiel ou cristdo, com o qual o Estado colonial portugués
relaciona-se, seja na paz ou na guerra”. Ver SOARES, Mariza de Carvalho. Devotos da cor:
identidade étnica, religiosidade e escraviddo no Rio de Janeiro, século XVIII, p. 103.

% MAMIGONIAN, Beatriz Gallotti. Africa no Brasil: mapa de uma area em expansdo. Revista
Topoi, Rio de Janeiro, 2004, vol.5, n.9, p. 40.

100 Apesar do porto de embarque ser o principal critério, “nfio existe qualquer homogeneidade nos
nomes das procedéncias: vao desde os nomes de ilhas, portos de embarque, vilas e reinos a
pequenos grupos étnicos”. Ver SOARES, Mariza de Carvalho. Devotos da cor: identidade étnica,
religiosidade e escraviddo no Rio de Janeiro, século XVIII, p. 109.

101 SOARES, Mariza de Carvalho. Devotos da cor: identidade étnica, religiosidade e escravidédo
no Rio de Janeiro, século XVIII, p. 105.
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As “nagdes” foram classificagbes arbitrarias, conferidas por agentes
colonizadores, comerciantes e missionarios, de acordo com as rotas e acordos
comerciais feitos no contexto do trafico de escravizados entre a Africa e a
América. Mantendo essa ideia em mente, também devemos considerar que, ao
longo do processo diasporico, os etnénimos classificatorios e as proprias
percepcOes identitarias passaram por um processo de apropriacao, reordenamento
e ressignificacdo, diante das novas relagcbes sociais, traumas, interesses e
contextos sociais e politicos da vida na Américal®?, Nesse contexto, o antropdlogo
Nicolau Parés defende

um balango entre as perspectivas que enfatizam a liberdade de escolha dos
individuos e aquelas que destacam a importancia da coacdo exercida pela estrutura
social, ou seja, tento pensar na coexisténcia de identificacGes primordiais de carater
subjetivo, por vezes estratégicas e instrumentais, e as identificacdes impostas de
fora, pela sociedade mais abrangente, que parecem desconsiderar as opgdes
subjetivas'®,

Psicologica e socialmente, experiéncias traumaticas de dor e opressdo
compartilhadas possuem um alto potencial de criacdo de vinculos, ainda que essa
ndo seja uma regra. Ao estudar relacBes linguisticas e culturais entre grupos
scioidentitarios da Africa Central e Austral falantes de linguas bantu, o
historiador Robert Slenes, em artigo de 1992'% concluiu como a experiéncia
negativa da escravizacdo oportunizou a formagdo de novas aliancas e a

ressignificacdo de identidades no processo de diaspora.

Para ele, a distancia entre um par qualquer das cerca de trezentas linguas
bantu seria proxima das diferencas existentes entre duas linguas romanicas
europeias. Isso significa que existiam vocabulos-raizes e conceitos basicos
cosmoldgicos amplamente difundidos por grandes extensdes territoriais centro-

africanas, que foram incorporados no léxico construido pelos africanos enviados

102 «f o que acontece com o0s escravos procedentes da Costa da Mina. Enquanto na Bahia
diferenciam-se internamente (jeje e nago, por exemplo), no Rio de Janeiro, talvez por constituirem
um grupo menor, sdo identificados apenas como ‘mina’”. Ver SOARES, Mariza de Carvalho.
Devotos da cor: identidade étnica, religiosidade e escravidao no Rio de Janeiro, século XVIII, p.
117.

103 FIGUEIREDO, Fabio Baqueiro; JUNIOR, Carlos Silva. Africa e Brasil: novas aproximagoes —
uma entrevista com Luis Nicolau Parés. Revista de Historia, 2009, v. 1, n. 2, p. 113.

104 S| ENES, R. W. "Malungu, ngoma vem!": Africa coberta e descoberta do Brasil. Revista USP,
(12), 1992, p. 48-67
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para a regido centro-sul da América portuguesa, como ferramentas de resisténcia,
companheirismo e ressignificacdo identitaria. Na regido centro-ocidental,
prevaleciam os idiomas kimbundu (Luanda), kikongo (Congo) e umbundu
(Benguela), respectivamente, todos pertencentes ao grande grupo linguistico

bantul®.

A expressdo “malungo” ¢ exemplo desse processo de etnogénese. Em
dicionario portugués datado de 1779, o verbete era descrito como “Malungo, meu
malungo (...) chama o preto a outro cativo que veio com ele (da Africa) na mesma
embarcacdo”!®, Palavra ressonante e inteligivel para amplos contingentes
populacionais da costa atlantica da Africa Central e interiores do continente,
malungo elencava os significados de ‘“barco/navio”, “companheiro” e ainda
“companheiro de sofrimento” e “companheiro da mesma embarcagdo”. Slenes, no
entanto, levou adiante a discusséo sobre a origem e extensdo dos significados de
malungo, ja inicialmente apresentada por outros pesquisadores como Antonio

Joaquim Macedo Soares.

Segundo ele, o termo atingia um significado cosmoldgico mais profundo,
que fugia a compreensdo dos senhores de escravizados da América portuguesa e
derivava de um vocabulo-raiz do proto-bantu, escrito em kimbundu, kikongo e
umbundu como “kalunga”, que significava rio, vale, canal, mar. No entanto,
kalunga também abrigava o significado de “linha divisoria”, “superficie refletiva”,
“separagcdo entre o mundo dos vivos e dos mortos” e, portanto, atravessar a
kalunga “significava morrer, se a pessoa vinha da vida, ou renascer, se o
movimento fosse no outro sentido”2%’. Se considerarmos que, para os bakongo'®,
a cor branca simbolizava a morte, e que o trafico de escravizados foi uma longa e
constante emigracao - sem retorno na maioria dos casos - comeca a fazer sentido

que o termo malungo tenha tido seu sentido ampliado para “companheiro da

travessia da vida para a morte branca”.

105 Segundo Slenes, o kikongo era falado na “4rea que se estende entre o rio Dande (ao norte de
Luanda) até acima de Loango, e entre o mar e Stanley Pool/Rio Kwanza”. Ibid., p. 53.

106 SOARES, Antonio Joaquim Macedo. Estudos Lexicograficos do Dialeto Brasileiro. Rio de
Janeiro, 1949, p. 47, 65. In: SLENES, R. W. "Malungu, ngoma vem!": Africa coberta e descoberta
do Brasil, p. 52.

107 1bid., p. 53-54.

108 As classificagOes socioidentitarias de Angola consideram critérios linguisticos. Os bakongo,
nesse sentido, falavam kikongo e compdem, até hoje, um dos trés maiores grupos étnicos do pais,
juntamente com os Ovimbundu (falantes da lingua umbundo) e Ambundo (falantes de
quimbundo).
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A historia de “malungo” encapsula o processo pelo qual escravos, falantes de
linguas bantu diferentes e provindos de diversas etnias, comecaram a descobrir-se
como “irmdos”. E ilustra, também, como a Africa permaneceu coberta para os
senhores, mesmo nos casos em que estes pareciam compartilhar com os africanos o
mesmo campo discursivo®,

Segundo o pesquisador Aldair Rodrigues, “a palavra Malungo ja era falada
na América portuguesa desde o século XVII”*° e seu sentido foi ampliado no uso
cotidiano para expressar a relagdo de africanos com uma origem comum. Na
segunda metade do seéculo XVIII, o termo ja era conhecido e utilizado
corriqueiramente pelos agentes coloniais. Em revisdo ao trabalho de Slenes, que
também ampliou sua anélise em 2018, ele afirmou que as conexdes encapsuladas
por Malungo antecediam o momento da travessia atlantica, “visto que
compartilhavam visdes de mundo expressas em metaforas comuns”'!. O termo
elencava um conjunto amplo de praticas sociais, culturais e religiosas
compartilhada pelos falantes das linguas do tronco bantu, que “emergiram na
didspora, sobrepondo-se aos contrastes que eram salientes no continente
africano”*'?,

Essa formagdo de uma “identidade bantu”, ou uma identidade ressignificada
na vida do carcere, foi sendo construida e alimentada a partir do final do século
XVIII e durante o século XIX pela propria constancia e magnitude do tréafico.
Como vimos, na virada do século, os portos de Luanda e Benguela eram 0s
maiores provedores de escravizados para a regido centro-sul da América
portuguesa. AproximacGes comecavam a ocorrer, devido a proximidade
linguistica e cultural, antes da travessia atlantica, ja no caminho do interior até a
costa africana, sendo solidificadas no trajeto maritimo e, quando possivel, nas
reparticdes que ocorriam apos a chegada ao territdrio luso-americano.

O aumento do tréfico, devido a demanda crescente de escravizados na
América portuguesa, também teve consequéncias nas dinamicas internas do
continente africano, desempenhando a principal forca econdmica da regido de
Angola, por exemplo. Segundo a historiadora Crislayne Alfagali, a luz da leitura

109 |bid., p. 54.

110 RODRIGUES, Aldair. Malungos e parentes: “Sumario contra os pretos de Angola do
continente de Pernambuco” (1779). Samkofa. Revista de Histéria da Africa e de Estudos da
Diaspora Africana, ano XII, n° XXII, maio/2019, p .74

11 |bid., p. 76.

112 |bid., p. 78.
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de M’Bokolo, “a manuten¢ao de Angola se sustentou por causa do trafico de
escravizados, das mercadorias estrangeiras e dos agentes envolvidos no comércio
e provocou profundas transformagdes locais”**3.

Em 1671, Portugal derrotou militarmente o ngola Ari, do principal reino da
regido, Ndongo, submetendo os sobas — chefias entre os Ambundos — a um
sistema de vassalagem. Para os sobas, essa nova situagdo poderia apresentar-se
como uma possibilidade de criar ou assegurar hierarquias sociais dentro do
recente reino de Angola, baseadas na estrutura desigual j& familiar aquela
sociedade, bem como uma estratégia de alianga militar contra inimigos comuns.

Na prética, formou-se uma tensdo geopolitica na regido, devido ao “carater
precario da afirmagdo portuguesa no territorio”''*, ocasionado por diversos
movimentos de resisténcias que os sobas impunham as inten¢des coloniais, além
de uma parca colonizacdo efetiva, muito influenciada pela maior lucratividade que
0 comeércio de pessoas e a promogdo de guerras geravam. Nesse contexto, 0S
portugueses, por exemplo, enviavam intermediarios para realizar negdécios com 0s
reinos de Matamba e Kassanje, que controlavam o trafico, mas ndo se
reconheciam como vassalos do rei portugués.

Alfagali afirma que estudos mais recentes, como os de Mariana Candido,
mostram que os escravizados ‘“seriam recrutados na zona sob influéncia
portuguesa”®®, reforcando ainda mais a importancia das normas da politica local,
ja que o poder dos sobas estava relacionado a quantidade de dependentes sob seu
dominio. Nesse contexto,

a expansao portuguesa dependia das aliancas com as elites locais, seja como

aliadas ou vassalas. Desde as primeiras iniciativas dos portugueses de contatar o

soberano do Kongo, em 1483, o que garantia a permanéncia, o deslocamento e o

comeércio dos estrangeiros eram as relagdes regulares que conseguiam estabelecer
com as chefias locais!?®.

Nesse complexo jogo de interesses, existia ainda uma elite de descendéncia
luso-africana, independente do poder dos sobados, que estabeleceu relagbes com a

elite mercantil brasilica, controlando setores do trafico transatlantico. Além disso,

113 ALFAGALL, Crislayne Gloss Marao. Ferreiros e fundidores da llamba: uma histéria social da
fabricacdo de ferro e da real fabrica de Nova Oeiras (Angola, segunda metade do século XVIII). 1
ed. Luanda: Fundacdo Dr. Ant6énio Agostinho Neto, 2018, P. 69.

114 |bid., p. 45.

115 |bid., p. 53.

116 |bid., p. 69.
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este também oportunizou a ascensdo econdmica e social de mulheres Ambundas,
visto que o principal alvo do trafico eram os homens. Ha registros até de padres

117

envolvidos com o comeércio de pessoas'. Ainda no primeiro século da conquista

portuguesa sobre Angola, ¢ possivel “ter dimensdao do nivel de desestruturacao

99118

politica que atingiu a regido”"*°, consequéncia de um “enfraquecimento politico e

econdmico, da pobreza resultante de muitos anos de guerras, pilhagens e comércio

de escravizados”!1®,

A escravidao, enquanto elemento estrutural da sociedade colonial, afetou as
relagbes sociais, culturais e cotidianas de todos os integrantes, ainda que de
formas distintas. Assim, ndo foram raros o ndmero de libertos, pessoas livres
pobres ou ainda escravizados que possuiam escravizados. Os africanos que vieram
a forca para a América ndo vivenciavam o tempo de forma estatica, congelando
crengas e valores a par de todas as experiéncias vividas a partir de seu exilio. Eles
viviam e se transformavam, incorporando — a seus modos - as possibilidades e
limites proporcionados pela sociedade em que habitavam; e seus descendentes
mais ainda, pois conheciam apenas a realidade colonial. Incorporar o modus
opertandi dessa sociedade ndo significava, porém, aceitar as justificativas para seu

cativeiro, (re)elaboradas pela e destinadas para a elite rural ou religiosa.

A penetracdo do escravismo em todos os aspectos da vida, sua capacidade de
ordenar a sociedade e influenciar o comportamento ndo s6 de senhores e escravos
mas também de burocratas e camponeses, libertos e livres, brancos, pardos e
negros — esse eram o poder dessa instituicdo!?°.

Nesse sentido, ndo € estranho perceber que, com o aumento do trafico no
século XVIII, também aumentaram os mecanismos para a obtencdo da liberdade.
“A distingdo social maxima sobre a qual se assentava a sociedade brasileira era a
divisdo entre escravos e livres”*?!, A alforria, nesse contexto, desempenhava papel
essencial na estruturacdo da sociedade e na construgdo das hierarquias sociais.
Silvia Lara, em Fragmentos setecentistas, aponta que, além de - obviamente -

importante para o escravizado que estava obtendo a liberdade, a alforria também

117 Ibid., p. 61.

118 |bid., p. 95

119 |bid.

120 SCHWARTZ, Stuart B. Segredos internos: engenhos e escravos na sociedade colonial, 1550-
1835. S&o Paulo: Companhia das Letras, 1988, p. 219.

121 |bid., p. 214.
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atuava como um relevante mecanismo da politica de dominio senhorial, pois era
construida em torno de critérios de lealdade e merecimento, como uma concessao

do senhor!??,

De fato, ndo existia nenhuma lei que obrigava o dono de escravizados a
liberta-los sob o pagamento de qualquer quantia e a conquista efetiva da liberdade
pelo/a escravizado/a deveria passar necessariamente pelo aceite do/a senhor/a.
Mesmo assim, para que esse direito — a liberdade — fosse obtido, era necessario
um grande esforgo ativo por parte do/a escravizado/a, sendo injusta a leitura
historiografica da alforria como dadiva ou bengdo senhorial'?®. Como de habito,
ela deve ser analisada como uma medida relacional; é resultado de um jogo de
disputas no qual senhor/a e escravizado/a possuem possibilidades de acdo e
argumentacdo, ainda que assimeétricas. Exemplo disso € que, judicialmente, muitas
vezes senhores foram obrigados a vender seus/suas escravizados/as ou a
garantirem sua liberdade'?*, por motivo de maus-tratos e abusos sexuais por
exemplo, com os pedidos juridicos sendo solicitados pelos préprios
escravizados!?®. Outra possibilidade de alforria as custas da vontade do/a senhor/a
era o alistamento militar e nas milicias privadas.

Isto implica considerar que, mesmo reconhecendo que 0S grupos que ocupam

posicdes de poder e forca em toda a sociedade sdo aqueles que mais tém

possibilidades de sair vencedores no embate juridico, eles se enfrentam sem
garantia prévia de vitorial?,

Na prética, crioulos (escravo filho de mée gentia que nasce no ambito da
sociedade colonial*?”) recebiam mais alforrias que africanos, mulheres mais que
homens e pardos e afro-americanos mais que pretos. Existem uma série de

interpretacdes histéricas sobre as razOes dessas diferencas. A questdo das

122 |LARA, Silvia Hunold. Fragmentos setecentistas: escraviddo, cultura e poder na América
portuguesa, cap. 3.

123 Sobre isso ver FARIA, Sheila de Castro. Mulheres forras - Riqueza e estigma social. Revista
Tempo, Niter6i, n° 9, julho 2000, p. 74.

124 Importante também salientar que nem todo pedido juridico por parte dos/as escravizados/as
solicitava a alforria propriamente dita.

125 Sobre isso, Maria Beatriz Nizza da Silva traz uma reflexdo interessante em SILVA. Maria
Beatriz Nizza da. A Luta pela Alforria. In: SILVA. Maria Beatriz Nizza da. Brasil: coloniza¢éo e
escraviddo. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2000, p. 296-307.

126 GRINBERG, Keila; PEABODY, Sue. Escravidéo e liberdade nas Américas, p. 9.

127 SOARES, Mariza de Carvalho. Devotos da cor: identidade étnica, religiosidade e escravidédo
no Rio de Janeiro, século XVIII, p. 100.
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hierarquias sociais serd melhor investigada no capitulo trés desta dissertacdo, mas
cabe aqui ressaltar que, no Setecentos, os critérios de classificacdo racial eram
maultiplos, cruzados por questdes econdmicas, culturais, comportamentais,
juridicas e fenotipicas. No entanto, “geralmente, a cor da pele estava associada a

condicdo que separava a liberdade da escravidao™%,

Isso porque liberdade e escraviddo ndo eram critérios rigidos e
inconciliaveis; pelo contrario, a mobilidade entre essas duas categorias era
comum. Em relagdo as mulheres, geralmente elas ocupavam mais funcdes
domeésticas, qualificadas, de ganho urbano ou de proximidade com o/a senhor/a,
recebendo por isso mais alforrias, ja que essas dependiam ndo sé de aspectos
monetarios, mas também emocionais/relacionais'?®. Ademais, “explica-se a maior
incidéncia de mulheres entre as libertas pelo menor preco e pela maior
possibilidade de construir lagcos afetivos com os senhores ou outras familias

livres130,

Joana da Silva Machada, ou Joana Mina, por exemplo, foi uma mulher
negra liberta que mandou fazer seu testamento em 1745. Ao longo de sua vida
pos-alforria, Joana destacou-se no comércio de tecidos, roupas e outros objetos,
participando de redes de negociantes e percorrendo grande extensdo territorial,
desde a Bahia, até Recife, Minas Gerais e Rio de Janeiro. Na época de seu
testamento, ela havia acumulado muitos bens, sendo alguns deles joias, tecidos de
linha e seda, itens de prata e diamante, pecas de vestuario, duas xicaras e um pires
da india e trés escravizados: Antonio e Maria, ambos de Angola, e Francisca

Mina, que concedeu liberdade no mesmo ano®!.

No século XVIII, as mulheres negras, forras e livres, dominavam o

comércio urbano ambulante, ou comércio a retalho*®2. Depois de libertas, muitas

128 |ARA, Silvia Hunold. Fragmentos setecentistas: escraviddo, cultura e poder na América
portuguesa, p. 143-144.

129 Segundo pesquisa da historiadora Sheila de Castro Faria, em relagdo ao Rio de Janeiro no
periodo de 1749 a 1756, 72% das 181 cartas de liberdade registradas nos livros notariais eram de
mulheres, sendo que dessas 64% eram nascidas no Brasil e apenas 36% eram africanas. FARIA,
Sheila de Castro. Mulheres forras - Riqueza e estigma social, p. 71.

130 GRINBERG, Keila; PEABODY, Sue. Escravidéo e liberdade nas Américas, p. 15.

181 Ver XAVIER, Giovana; FARIAS, Juliana Barreto; GOMES, Flavio (orgs.). Mulheres negras
no Brasil escravista e no pds-emancipac¢éo. Sdo Paulo: Selo Negro, 2012, p. 11-12.

182 O termo “negras de tabuleiro” aparece desde o século XVI nos documentos da administragdo
colonial. Sobre isso ver FARIA, Sheila de Castro. Mulheres forras - Riqueza e estigma social, p.
78.
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delas investiam em vendas de géneros alimenticios nas ruas da capitania do Rio
de Janeiro, tornando-se ainda proprietarias de lojas, tavernas e prostibulos,
“evidéncia de que as mulheres forras ocuparam um lugar de destaque na economia
do periodo escravista”®®, Segundo a historiadora Sheila de Castro Faria, esse
grupo de mulheres possuia 0 maior nimero de registro de testamentos no Rio de
Janeiro do século XVIII, apenas atras dos homens brancos. 1sso € indicativo de
que elas possuiam alguns bens, ja que ndo havia motivo de se abrir um inventario
se ndo existia nada a declarar: “Os absolutamente despossuidos nao tinham
inventarios nem faziam testamento”**. Ademais, sobre o abastecimento das zonas
urbanas de Minas Gerais, as forras também ficaram em segundo lugar em relagéo

ao pagamento de tributo sobre as vendas e a posse de escravizados.

O pequeno comércio era protagonizado pelas mulheres em muitas
localidades da Africa Centro-ocidental e Ocidental, mas principalmente desta
ultima, como na ampla regido da Costa da Mina, mais especificamente em
Nigéria, Daomé, Gana e Senegal. Nesse sentido, a pesquisadora Gracia Clark
afirma que, em 1602, o comerciante holandés De Marees

reported thriving settlements around Portuguese and Dutch forts like Elmina'®.

Ship captains dealt with wealthy African merchants, including both men and

women, whose titled status qualified them as intermediaries between the fort

factors and traders arriving from inland. He observed large numbers of women

traders selling all kinds of foodstuffs to local fishermen and transporters, alongside
men selling other items®®,

No século XVIII, a estrutura mercante e escravista desenvolvida na regido a
partir do contato entre europeus e africanos oportunizou maiores beneficios e
favores para os comerciantes homens, principalmente devido as conexdes com 0s

chefes locais. No entanto, algumas mulheres conseguiram manter e conquistar

133 |bid., p. 82.

134 |bid., p. 52.

135 Cidade localizada atualmente em Gana, no golfo da Guiné, costa ocidental da Africa.

136 «reportou assentamentos prosperos em torno de fortes portugueses e holandeses, como Elmina.
Capitées de navios lidavam com comerciantes africanos abastados, incluindo tanto homens quanto
mulheres, cujos titulos os qualificavam como intermediérios entre os administradores dos fortes e
comerciantes que chegavam do interior. Ele observou grande nimero de mulheres mercadoras
vendendo todo tipo de género alimenticio para pescadores locais e transportadores, em conjunto
com homens vendendo outros itens” [tradug@o livre]. Ver CLARK, Gracia. “African Market
Women, Market Queens, and Merchant Queens”. Oxford Research Encyclopedia, African History,
jul. 2018 [online], p. 9.
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liderangas de grandes caravanas e rotas comerciais'®’. N&o é estranho imaginar
que, uma vez localizadas em territdrio americano, numa situacdo de
vulnerabilidade na sociedade colonial, muitas mulheres tenham articulado
conhecimentos pregressos adquiridos em Africa para buscar situacdes de vida
melhores, tanto econdmica quanto socialmente. “E, realmente, a grande maioria
das mulheres nascidas na Africa que tiveram seu inventario aberto ou fizeram

testamento era ‘mina’ ou ‘da Costa da Mina’”"1%,

As mulheres indigenas ndo escaparam da estrutura escravista e patriarcal
da sociedade colonial, tendo seus corpos constantemente violados por colonos e
senhores de engenho ou regulados e demonizados pela Igreja. Por meio de uma
orientacdo ética, dos sacramentos catdlicos ¢ de uma educagdo e rotina cristas, “a
Igreja exerce severa vigilancia e controle atraves da observancia doutrinal e de
costumes pela confissdo, pelo sermido e pelas devassas da inquisicdo”®°. Com
isso, essa instituicdo buscava estabelecer uma sociedade fundamentada a partir da

nocdo familiar cristd, patriarcal e europeia.

Ora, tal concepgdo familiar divergia muito daquelas majoritariamente
encontradas nas organizac@es indigenas do litoral atlantico americano, de tronco
Tupi-Guarani. Dentre os costumes compartilhados por essas sociedades, 0s trés
mais combatidos pela Igreja e pelo poder colonial foram: a nudez, a poligamia e a
antropofagia. No seculo XVIII, essa luta permanecia ativa dentro dos
aldeamentos, expressa inclusive no Diretério Pombalino (1757)*° em seu artigo
15: “Pelo que ordeno aos Diretores [...], ndo consentindo de modo algum, que
andem nus, especialmente as mulheres em quase todas as Povoagdes, com

escandalo da razdo, e horror da mesma honestidade**!,

137 |bid.

138 |bid., p. 90.

139 MIRANDA, Janira Sodré. Mulheres indigenas, igreja e escraviddo na América Portuguesa.
Revista Em Tempo de Histdrias, n° 07, 2003, p. 02.

140 Corpo legislativo promulgado durante a administracdo de Sebastido José de Carvalho e Melo,
conhecido como Marqués de Pombal, aplicado para a regido do Grao-Pard e Maranhao em 1757 e
ampliado para o restante do territorio luso-americano em 1758. Também conhecido como
Diretdrio dos Indios, trouxe uma série de medidas relativas ao status social e juridico indigenas,
seus direitos e deveres. Sofreu uma série de modificagdes devido as circunstancias de sua
aplicacdo. O Diretério e sua pratica colonial serdo melhor investigados no terceiro capitulo deste
trabalho.

141 DIRETORIO que se deve observar nas povoagdes dos indios do Para e Maranhdo enquanto
Sua Majestade ndo mandar o contrério. Lishoa: na oficina de Miguel Rodrigues [impressor do
Eminentissimo Senhor Cardeal Patriarca], ano XDCCLVIII, p. 07 e 08.
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A disparidade de género em relagdo ao tratamento no combate a esses
costumes, formulado pelas autoridades coloniais e missionérios, estava repleta de
“conceitos culturais centrados no controle e ocultamento do corpo, considerado
como ocasido de pecado, de modo particular os corpos das mulheres”*?. Além
disso, devido ao combate a poligamia, a mulher que perdia seu marido muitas
vezes via-se desamparada na sociedade colonial, principalmente se tinha filhos ou

era mais velha.

A desestabilizagdo e o desmantelamento das teias sociais e préaticas culturais
tupis deixou as mulheres indigenas em uma situacdo de extrema vulnerabilidade.
Somado a isso estavam presentes ainda hierarquizacdes raciais que colocavam
essas mulheres como infamias e indignas, embora a frente das mulheres negras,
ainda mais hostilizadas. Além disso, escravizadas indigenas estavam sujeitas aos

mesmos maus-tratos e abusos que as escravizadas africanas ou crioulas.

O inicio do projeto colonial somente teve sucesso pois possuiu como
alicerce o estupro e exploracdo de milhares de mulheres e mocas indigenas, em
sua maioria tupi, mas também Gé, Guarani, entre outras. A grande populacdo
mameluca, fruto dessas relacbes majoritariamente exploratérias, foi essencial para
a solidificacdo das intengdes metropolitanas, atuando como intermediarios entre
indigenas, europeus e agentes coloniais e vivenciando uma posi¢do ambigua que
Ihes garantia maior autonomia e jogo de cintura numa sociedade que se construia

de forma cada vez mais claustrofébica para os ndo brancos.

2.3
Casamentos mistos: afeto e politica sob a pressao colonial

Ainda que lagos, com origens ndo tdo antigas quanto aqueles criados entre
escravizados de lingua bantu por exemplo, foram formados entre africanos,
crioulos e os varios indigenas habitantes da capitania do Rio de Janeiro, ndo
devemos subestimar a afinidade sentimental e a relevancia sécio-politica gerada
entre essas multiplas pessoas e seus descendentes. Tais interaces existiram desde

que ambos passaram a conviver de forma sistematica na América portuguesa, a

142 MIRANDA, Janira Sodré. Mulheres indigenas, igreja e escraviddo na América Portuguesa, p.
04.
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partir do final do seculo XVI. Exemplo disso foi o conflito politico-religioso
envolvendo os casamentos mistos, definidos, segundo a historiadora Maria

Beatriz Nizza da Silva, como a unido de negros escravizados com indigenas

143 144

administrados~*°, negros ou pardos forros e brancos livres

A liberdade matrimonial, tanto de casar, quanto de escolher o/a parceiro/a,
era um dos Unicos direitos dos escravizados, obtida por meio das “Dispensas
matrimoniais e casamentos”, visto que o0 status juridico dessas pessoas as
condenavam a condigdo de propriedade mével e alienavel. Essas dispensas eram,
nada mais, que autos da Justica da Igreja, realizadas em momento anterior ao
casamento e com intervencdo do bispo ou seu representante, visando habilita-los
ao dito sacramento. Vale lembrar que a Igreja Catolica possuia exclusividade nas

decisBes e operacdes referentes ao matrimonio na colonia®.

Nesse sentido, a atitude da Igreja era pautada nas decisdes definidas pelo
Concilio de Trento (1563), as quais atestavam a origem divina do casamento
monogamico, perpétuo e indissollvel e a regulamentacdo da sexualidade,
preferencialmente por meio do celibato, e em seguida por meio do casamento em
vez do adultério’*®, reforcadas nas Constituicbes sinodais do arcebispado de
Lisboa, em 1656, e, apés 1719, nas Constituicdes do arcebispado da Bahial®'.
Sobre essa Gltima, o texto tornava nitido uma das principais caracteristicas do
matriménio: o dominio dos corpos e 0 combate as ligaces ilicitas e concubinatos,
por meio do conceito da inseparabilidade do casal.

Ou seja, se 0 Concilio de Trento fazia referéncia a inseparabilidade contratual (o

vinculo perpétuo e indissolGvel instituido pelo matriménio sacramentado), o sinodo
da Bahia apresentava a inseparabilidade do casal e essa, refor¢ada pela fidelidade

143 Sobre a administragdo indigena, especialmente na capitania de Sdo Paulo, John Monteiro
chamou a atengdo para a administragdo particular dos indios, além da administracdo por meio dos
aldeamentos. Segundo ele, no século XVII, ela pode ser considerada um “arranjo institucional que
permitiu a manutengdo e reproducdo de relagdes escravistas”, ja que na pratica os colonos
exerciam pleno controle sobre os indigenas e seus bens, por meio do discurso de que estes ndo
eram capazes de administrar a si proprios, mesmo que esse controle ndo fosse categorizado
juridicamente como escraviddo. Ver MONTEIRO, John Manuel. Negros da Terra: indios e
bandeirantes nas origens de Sdo Paulo. S&o Paulo: Companhia das Letras, 1994, p. 137.

144 SILVA, Maria Beatriz Nizza da. Sistema de casamento no Brasil colonial. Sdo Paulo: T. A.
Queiroz/Edusp, 1984.

145 «Qs assuntos que diziam respeito a sua formagdo [matrimdnio] estavam sob o controle absoluto
do poder eclesiastico, enquanto que ao secular cabiam questdes judiciais dele decorrentes”.
GOLDSCHMIDT, Eliana Rea. Casamentos mistos: Liberdade e escraviddo em S&o Paulo
colonial. S&o Paulo: Annablume; Fapesp, 2004, p. 21.

148 | bid.

147 Unica legislacao eclesiéstica elaborada na colonia.
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que deveria existir entre os cOnjuges, era caracterizada pela sexualidade dentro do
matrimoénio*,

Justamente devido a esse conceito de inseparabilidade, tanto contratual,
quando do casal, existia uma série de exigéncias espirituais e burocraticas para
que a Igreja Catolica pudesse se certificar que o casal de noivos se encaixava
dentro dos padrdes adequados segundo as normas tridentinas. O primeiro deles
eram os banhos, por meio dos quais era anunciado publicamente a intencdo dos
noivos em se casar pelo paroco local, em trés domingos ou dias santos
consecutivos, bem como as comprovacfes necessarias, como a certiddo de

batismo, o primeiro dos sacramentos.

O objetivo dos banhos era, além de identificar precisamente os contraentes e
todos os envolvidos — como pais e testemunhas!*® -, tornar publica a unido,
evitando possiveis enlaces as escondidas. No caso das pessoas escravizadas, 0
nome do senhor também deveria constar nos banhos. Nesse sentido, se o cativo
fugisse ao controle do senhor, seu casamento estaria invalidado segundo a
legislacdo eclesial. Em seguida, vinham as justificacGes e analises de quaisquer
impedimentos. A dispensa era concedida para impedimentos que fossem
obstaculos transponiveis, como voto de castidade ou relages sexuais ilicitas com

algum parente do conjuge que nao fosse de até quarto grau.

Ao longo do processo de colonizagdo, a conversdo dos nativos era ponto
central para a Igreja Catolica e as ordens que a representavam em territorio
americano. Nesse contexto, era de suma importancia que os indigenas fossem

convencidos a prestarem os sacramentos, incluindo o matriménio. No entanto,

A simples transposicdo das normas da cristandade para a terra a ser colonizada
encontrou enormes dificuldades face a conduta poligamica do gentio, segundo a
qual a unido de um casal ndo acarretava fidelidade nem perpetuidade, tampouco
valorizava uma ligacdo mais antiga em detrimento das demais*®.

148 GOLDSCHMIDT, Eliana Rea. Casamentos mistos: Liberdade e escraviddo em Sdo Paulo
colonial, p. 22.

149 Muitas vezes testemunhas que fossem escravizadas tinham seus depoimentos e declaragdes
invalidadas, pois eram consideradas de menor reputacdo e menos confidveis perante a Justica da
Igreja.

150 GOLDSCHMIDT, Eliana Rea. Casamentos mistos: Liberdade e escraviddo em S&o Paulo
colonial, p. 44.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1912080/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1912080/CA

58

Em resposta a crescente dificuldade, diversas dispensas e flexibilizages
foram feitas, a pedido principalmente dos jesuitas, que solicitavam a Roma
providéncias a esse respeito. Em 1549, por exemplo, o papa Paulo 11l determinou
a dispensa do parentesco para aqueles que, antes da conversao, seriam casados
segundo a lei da natureza, ou seja, fora do sacramento institucionalizado. Ja em
1561, o papa Pio IV determinou a dispensa dos impedimentos de consanguinidade
e afinidade para parentes de terceiro ou quarto graus e, em 1567, para todos 0s
graus. Em relacdo aos africanos, a bula papal de Gregoério XII1 de 1585 permitiu a
anulacdo de antigos casamentos realizados na terra natal dos escravizados recéem-

convertidos.

Segundo a legislacdo secular, o senhor poderia perder a posse do
escravizado africano de até 10 anos se ndo o mandasse batizar dentro do prazo de
seis meses®l. Aqueles acima da dita idade geralmente eram dispensados de
apresentar a declaracdo de batismo, mesmo o recebendo em terras africanas ou
americanas. Ja o0s seus descendentes nascidos no Brasil ndo estavam
contemplados com tal dispensa podendo, no entanto, justificar a auséncia da
certiddo e ter seu caso avaliado. “Cumprir a exigéncia de apresentar a certidao do
registro do batismo — ou seu equivalente — constituiu o mais significativo Obice a
ser superado pelos casais mistos de escravos desejosos de alcancar o

matriménio”°2,

Vale ressaltar que, até 1725, quando as dispensas para impedimentos de
parentesco foram ampliadas indistintamente até o segundo grau pelo papa
Benedito XIl, as resolucGes papais aplicavam-se apenas aos indigenas, nao
abarcando africanos e descendentes, os quais deveriam apelar diretamente a
Roma. Nesse contexto, 0s jesuitas eram tdo relevantes que, entre 1766 e 1796, na
capitania de Sdo Paulo, “foi constatada nos autos para casamentos mistos, uma
completa auséncia de dispensas matrimoniais, em razao da expulsdo da ordem em
175971%3,

15 |bid., p. 56.
152 |bid., p. 61.
153 [bid., p. 49.
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No Arquivo™* da Curia Metropolitana do Rio de Janeiro foi encontrado um
registro de casamento misto em S&o Barnabé: de José Ramalho, “indio natural do
aldeamento”, com Maria da Encarnagdo, “moca parda” e viiva de homem branco
chamado Manuel, habitante da freguesia de S&o Gongalo, em 1760*%°. Podemos
inferir que Maria da Encarnacgdo provavelmente habitava o aldeamento junto de
seu marido, seguindo o principio da inseparabilidade do casal, tdo caro para a
Igreja desde o sinodo da Bahia. Esse ndo seria 0 unico caso de africanos, crioulos

e descendentes habitando aldeamentos indigenas.

J& no portal Slave Societes Digital Archive (SSDA), dirigido pela
historiadora Jane Landers e dedicado a catalogar e preservar arquivos
relacionados a Histdria de africanos e seus descendentes no mundo atléntico,
foram encontrados uma série de registros de casamentos mistos de negros e
indigenas nas freguesias de Cabo Frio e Jacutinga®®. Toma-se a expressdo “gentio
da terra” como indicio da ascendéncia indigena e “gentio da guiné¢” como um
designativo igualmente generalizante de ascendéncia africana. No livro de
casamentos de livres e escravos de Nossa Senhora da Assumpgdo de Cabo Frio
(1675-1730), em 1677 foi registrada a unido de Luiz, “gentio da terra”, com Anna,
“gentio da Guiné”, ambos escravizados de um mesmo senhor, o ouvidor Sebastido
Ferraz. Em 1679, foi registrada a unido entre Sipriano, “gentio da terra”, com
Violanta, “gentio da Guine”, ambos escravizados de Manoel Roiz [Rodrigues]
Lisboa®®’. No livro de batismo de livres da mesma freguesia (1675-1717), foi
batizado em 1691 Antonio, “filho natural de [Luzia] do gentio da terra escrava de
D.os [Domingos] Machado e de Franc® [Francisco] do gentio da guine escravo de

Ant° Vas Tinoco[Antonio Vasconcelos Tinoco] %8,

No livro de batismo e casamento de escravos (1686-1721) da Freguesia de

Jacutinga, foram registrados os batismos de Francisco, “filho de Manuel do gentio

15 para outros dados paroquiais sobre casamentos mistos, mais informagdes deveriam ser
levantadas em arquivos do municipio de Campos, o que foi impossibilitado pela pandemia do
coronavirus de 2020/2021.

155 Arquivo da Curia Metropolitana do Rio de Janeiro. Série Assentamentos Paroquiais, Aldeia de
S&o Barnabé, AP1186.

1% As fontes paroquiais foram transcritas pela equipe de Mariza Soares, que coordena parte da
documentacao brasileira.

157 Livro de Casamentos de Livres e Escravos de Nossa Senhora da Assumpgdo de Cabo Frio,
1675-1730, em <https://beta.slavesocieties.org/brazil/transcriptions> Acesso em 23 mar. 2021.

18 Livro de Batismo de Livres, Freguesia de Cabo Frio, 1675-1717, folha 14, em
<https://beta.slavesocieties.org/brazil/transcriptions> Acesso em 23 mar. 2021.
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de guiné escravo de Bras da Silva de Meneses e de Isabel Pinto sua mulher do
gentio da terra”'®, em 24 de novembro de 1686; José, “filho de Manuel escravo
de Bras da Silva e de sua mulher Isabel Pinto do gentio da terra e forra”1%, em
sete de marco de 1689; Maria “filha de Jacinta forra, da terra, e de Gregoério
mulato, escravo de Manoel de Marins'®, em 18 de novembro de 1696; e Antdnio
“filho de Maria do gentio de guiné escrava de Jodo Maciel da Costa ¢ Domingos
do gentio da terra”, em oito de marco de 1697. Sobre casamentos, constam as
unides de “Domingos da Cruz escravo de Jodo Veloso de Carvalho com Beatriz
[fr.[a] Limera] descendente da terra digo do gentio da terra”!®?, em 20 de outubro
de 1704, e “Francisco Pereira filho de Salvador Soares € de Monica Loba do

gentio da terra com Inécia crioula escrava do dito Gaspar Pereira de Carvalho™%3,

em 26 de dezembro de 1715.

Em vaérios casos, escravizados e forros foram padrinhos de criancas
indigenas e vice-versa, como nos casos de Feliciano, “crioulo filho de Maria do
gentio de guiné escravo de Jodo Veloso de Carvalho. Foram padrinhos Paulo da
Silva Melo forro do gentio da terra e Cristina do gentio da guiné escrava do padre
capeldo”®, em 17 de junho de 1687; Cosme “do gentio da terra filho de Antonio
e Esperanca do servico de Luis Pereira Colaca. Foram padrinhos Diogo Nunes e
Branca do gentio de guiné escravos de Diogo Pereira”!%, em cinco de novembro
de 1688, e Feliciana “filha de Jodo e Maria escravos de Jodo Veloso de Carvalho.
Foram padrinhos Jodo e Verdnica do gentio da terra”®®, em 16 de junho de 1698.
Esses registros paroquiais demonstram que africanos, crioulos, indigenas e seus
descendentes construiam relacdes de afeto para aléem das unides matrimoniais,
frutos do convivio e do estabelecimento de fortes lagos de solidariedade, ja que -
na sociedade colonial - eram os vinculos de sociabilidade e as relagcBes de
vizinhanga e confianga que garantiam, no cotidiano, a manutencdo da liberdade
para libertos e libertas, além de melhores condi¢des de vida e de trabalho, no caso

de escravizados(as).

19 Livro de Batismo e Casamento de Escravos, Freguesia de Jacutinga, 1686-1721, folha 1, em
<https://beta.slavesocieties.org/brazil/transcriptions> Acesso em 23 mar. 2021.

160 |hid., folha 5.

161 |hid., folha 20.

162 |hid., folhas 54 e 55.

163 |hid., folha 79.

164 Ibid., folha 2.

185 |hid., folha 4.

166 |hid., folha 22.
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A auséncia de etndnimos para designar especificamente determinadas
ascendéncias indigenas e africanas e a criacdo de novas categorias sociais
genéricas, como “carijos”, “gentio da terra” e “gentio da guiné”, so estratégias de
dominio colonial, taticas de assimilacdo que protagonizavam o elemento da
diluicdo ou homogeneizagdo. Ademais, ha que se levar em conta, igualmente, a
expressdo “gentio” relacionada aos ndo cristdos, por se tratar de registros
eclesiasticos nos quais 0s sacramentos eram tidos como uma confirmacéo da vida
cristd. No entanto, na situacdo colonial, as identidades foram ressignificadas pelas
proprias populagdes indigenas, africanas e seus descendentes, mediante seus
objetivos pessoais e estratégias politicas'®’.

O numero de unibes registradas, no entanto, ndo abrange a realidade
historica ja que, por mais que a Igreja Catolica tivesse feito diversas concessoes
para a formagdo de matrimonios segundos as leis de seu Deus e das resolugdes
dos Concilios e Constituicdes, as custas elevadas'®® e a intensa regulamentacéo do
processo de casamento, além do fato de muitas praticas culturais indigenas e
africanas irem de encontro com as determinacdes eclesiais para o matrimonio

considerado licito'®®, faziam com que grande parte dos habitantes da col6nia

167 MONTEIRO, John M. “Entre o etnocidio e a etnogénese: identidades indigenas coloniais”. In:
. Tupis, tapuias e historiadores: estudos de Histéria Indigena e do Indigenismo. Tese de
Livre-docéncia em Etnologia, Departamento de Antropologia da Unicamp. Campinas, 2001, p. 59.
168 pagava-se 0s autos de casamento, de justificacdo, de impedimento e dispensa, além de uma
quantia relativa a cada testemunha, que em geral eram trés, o escrivdo, 0 ministro e o contador,
podendo o valor superar dois mil réis. Ver GOLDSCHMIDT, Eliana Rea. Casamentos mistos:
Liberdade e escravidao em S&o Paulo colonial, p 89.
169 Dentre elas, a poligamia era a pratica mais condenada pelas resolugdes do Concilio de Trento,
ja que o casamento monogamico ¢ perpétuo era um dos sacramentos catdlicos. “Pode-se mesmo
afirmar que superar a poligamia dos indios se tornou uma verdadeira obsessdo dos missionarios
dedicados a evangelizagdo”. MOREIRA, Vania Maria Losada. Casamentos indigenas, casamentos
mistos e politica na América portuguesa: amizade, negociagdo, capitulagdo e assimilagdo social.
Topoi, Rio de Janeiro, v. 19, set./dez. 2018, p. 33-34. Segundo mesma autora, com base nos
estudos de Manuela Carneiro da Cunha e Charlotte Castelnau-L’Estoile, para sociedades como a
dos Tamoios, Temininoés, Tupis e Tupinambas, era por meio de relagdes fluidas, possiveis e
comumente descontinuadas para a criagdo de novas unibes, que essas populagdes indigenas
solidificavam aliangas sociais e militares. “Nesse contexto, a monogamia e a indissolubilidade
matrimonial exigida pelos missionarios quebravam alguns dos principais elos de colaboracao
existentes na sociedade multicomunitaria tupinambd”. Ibid., p. 40-41. Ja em relacdo ao casamento
em grupos falantes de linguas bantu, no caso dos Bakongo ele apenas se concretizava com 0
acordo dos pais ou dos mais velhos da comunidade, contrariando o ritual cat6lico do nao
impedimento por terceiros em relacéo a escolha do conjuge; cabia apenas aos noivos escolher seus
parceiros, sendo o aceite muatuo. Por mais que, muitas vezes, filhos que casassem sem 0
consentimento dos pais perdessem uma série de privilégios, como a heranga, 0os casamentos
poderiam acontecer mesmo assim perante a Igreja. Somente em relacdo aos escravizados que a
bencédo dos senhores tornava-se condigdo obrigatoria. Sobre essa questdo ver SANTOS, Vilméria
Bispo dos. Representacdo simbdlica da cerimfnia de casamento tradicional angolano. Revista
Africa e Africanidades, ano IX, n° 23, abr. 2017.
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optassem por outras formas de unido, como o concubinato!’®. Como afirma a
historiadora Alessandra da Silva Silveira:
As circunstancias da época nos permitiram concluir que 0s escravos encontravam
obstaculos variados para chegarem ao casamento legitimo: econémicos,

burocraticos e um certo desinteresse dos senhores do Rio de Janeiro de levarem os
seus cativos para se casarem formalmente na Igrejal’.

Assim, o nimero de unides realizadas, mas ndo registradas nos arquivos das
paréquias da capitania, é bastante elevado, de acordo com os registros das visitas
pastorais e devassas eclesiasticas. A Igreja, representada pelo Bispado do Rio de
Janeiro, do final do século XVIII ao fim do século XIX, impds uma série de
visitas pastorais aos habitantes da cidade e freguesias com intuito de “admoestar
os ‘mal casados’”'"2, ou seja, denunciar e repreender o concubinos para corrigir a
moralidade dos fieis!’®, Nesse contexto, os indices de casamentos cristdos
regularizados foram maiores em Sdo Paulo do que no Rio de Janeiro, devido a
isencdo de pagamentos para pessoas pobres, tanto escravizadas quanto livres, a
partir de 1791, ao maior incentivo senhorial para a realizacdo dos casamentos

dentro da moral cristd e a maior presenca da Igreja no bispado.

No caso das mulheres a situacdo agravava-se pela questdo do género, visto
gue — na maioria das vezes - a impossibilidade do casamento, devido a pobreza,
auséncia de dote ou ainda dificuldades nos processos de banho e dispensa,
significava o desamparo econdmico e social, por vezes obrigando-as a

prostituicdo ou outros meios ilicitos de conseguir seu sustento, ja que as

170 Unido livre e estavel de casal que ndo estava casado um com o outro segundo os moldes
cristdos. Segundo o texto sinodal das Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia, realizada
em 1707 e publicada em 1719, “concubinato, ou amancebamento, consiste em uma ilicita
conversacdo do homem com mulher continuada por tempo consideravel”. Ver VIDE, Sebastido
Monteiro da [Arcebispo]. Constituicbes Primeiras do Arcebispado da Bahia. Séo Paulo:
Typographia 2 de Dezembro, 1853, p. 338

1 SILVEIRA, Alessandra da Silva. O amor possivel: um estudo sobre o concubinato no Bispado
do Rio de Janeiro em fins do século XVIII e no XIX. Tese (Doutorado em Histdria) — Instituto de
Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade Estadual de Campinas. Campinas, SP, 2005, p. 1.

172 1pid., p. 3.

173 Para as pessoas livres, as Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia previam multa para
0 concubinato que ndo fosse regularizado em matriménio. Em relacdo as pessoas escravizadas,
incluindo-se nessa categoria indigenas administrados, cobrava-se do senhor uma atitude no que
tangia cessar as irregularidades. Ndo havendo, a Igreja estaria autorizada a prendé-los ou degreda-
los. No entanto, na préatica, o concubinato entre escravizados era bastante comum e as punigdes
ndo eram frequentes.
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oportunidades femininas na sociedade colonial eram inferiores e generificadas.
Nesse sentido, diversas dispensas foram concedidas visando burlar o impedimento
de parentesco ou sanar as custas burocraticas para que essas mulheres néo
ficassem desprotegidas numa sociedade desigual. “Escravas e ndo escravas se
igualavam nas dificuldades para encontrar um marido ao tornarem-se duplamente

fracas unindo pobreza e concubinato”’4,

No entanto, apesar das dificuldades similares para conseguirem regularizar
0 matriménio, ja que no século XVIII — principalmente na primeira metade — a
pobreza superava a discriminacao por cor em relacdo aos casamentos, é inegavel
que as mulheres escravizadas sofriam cotidianamente uma maior violéncia fisica e
simbolica por parte de seus senhores e de sua condicdo juridica. Por exemplo,
enquanto as Constituicdes primeiras do arcebispado da Bahia previam
recriminacdo aos senhores e ainda — embora quase nunca colocada em pratica —
prisdo ou degredo para 0s escravizados que mantivessem relacdes de concubinato
entre si, “nenhuma penalidade era estipulada para o amancebamento entre o
senhor e sua escrava”’. Assim, ndo se punia tal relacdo porque ndo se
enquadrava como concubinato o abuso sexual do senhor cometido sobre a mulher
escravizada, visto ser ela considerada sua propriedade e, portanto, sujeita a

qualquer “uso” que fosse da vontade daquele.

Autor de um guia para a orientacdo dos senhores no trato com a escravaria,
escandalizava-se o jesuita Jorge Benci no inicio do século XVIII com a impunidade
desses relacionamentos, ainda mais que a lei eclesial contrariava a civil, que
considerava como estupro a relagdo forcada entre senhor e escrava propria®’.

A mulher cativa, portanto, ndo possuia direito ao proprio corpo e a violéncia
sexual constituia uma das formas mais perversas de demonstracdo de poder
institucionalizado. No quinto livro das Ordenagfes Filipinas, de 1603, o titulo

XVIII estabelece pena de morte para qualquer homem, independente de condicédo

174 GOLDSCHMIDT, Eliana Rea. Casamentos mistos: Liberdade e escraviddo em Sdo Paulo
colonial, p. 50.

175 1bid., p. 108.

176 Benci, S. 1., Jorge. Economia cristd dos senhores no governo dos escravos. S&o Paulo: Grijalbo,
1977, p. 121 In: GOLDSCHMIDT, Eliana Rea. Casamentos mistos: Liberdade e escraviddo em
S&o Paulo colonial, p. 109.
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ou status, que “dorme per for¢a com qualquer mulher, ou trava dela, ou a leva per
sua vontade”'’’. No entanto,
guando for com mulher, que ganhe dinheiro per seu corpo, ou com scrava, nao se

fard execucdo, até nol-o fazerem saber, e per nosso mandado. E essa mesma pena
havera qualquer pessoa, que para a dita forca der ajuda, favor ou conselho®®.

As facilidades em relacdo ao tipo de trabalho realizado dentro da casa
grande — perante o trabalho desempenhado por mulheres escravizadas nos
moinhos de cana e campos -, as possibilidades de beneficios e a maior concessao
de alforrias que as chamadas escravas domésticas experimentavam, e souberam
aproveitar, vinham acompanhadas de uma grande vulnerabilidade perante as
violéncias simbdlicas e fisicas masculinos. Nesse sentido, “a negra escrava era
submetida a um duplo processo de reificacdo, uma vez que, além de sua funcgéo no
sistema produtivo de bens e servicos, era constrangida a prestacdo de servicos
sexuais pelo senhor da Casa-Grande”!’®. Com isso, esses homens brancos
coloniais buscavam retirar-lnes a todo momento sua dupla subjetividade —
enquanto mulher e negra — como téatica de dominacdo por meio de uma
objetificacdo diaria, conforme abordou Lélia Gonzales em Racismo e sexismo na

cultura brasileira®.

Além dos abusos pelos homens da Casa-grande, elas também estavam
sujeitas as violéncias das senhoras, visto que a moral crista patriarcal — e seus
codigos legais como as Constituicdes do arcebispado da Bahia - isentava o
homem de suas atitudes, direcionando-a entdo para a mulher violentada. Ademais,
as mulheres negras escravizadas, africanas ou crioulas, eram muitas vezes — ainda
- utilizadas como instrumentos na captacdo de escravizados indigenas, ja que 0s
senhores ofereciam-nas em casamento aos indios, geralmente aldeados, para que —

apos o casorio — este fosse morar na fazenda.

177 Almeida, Candido Mendes de (ed.). Codigo Philippino ou Ordenacdes e Leis do Reino de
Portugal recopiladas por mandado d'EIRey D.Philippe 1. (fac-simile da 142 ed. Rio de Janeiro:
Typographia do Instituto Philomathico, 1870). Lisboa: Fundacéo Calouste Gulbenkian, 1985, vol.
V, p. 1168.

178 | bid.

1% SAFFIOTI, Heleieth. A mulher na sociedade de classes: mito e realidade, p. 236 In:
CARRILHO, lara Gongalves. A violéncia de género além das grades: os multiplos processos de
estigmatizacdo do feminino encarcerado. Rio de Janeiro: Lumen Juris, 2017, p. 14.

180 GONZALES, Lélia. Racismo e sexismo na cultura brasileira. Revista Ciéncias Sociais Hoje,
Anpocs, 1984, p. 223-244.
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Nesse contexto, o matriménio entre indigenas e africanos/as e crioulos/as
escravizados/as, para as autoridades leigas e religiosas, era pautado sobre a
questdo da escravizacao ilegitima. Sobre isso, em documentacdo paroquial relativa
as dispensas matrimoniais e registros de batismo da capitania de Sdo Paulo, a
historiadora Eliana Goldschmidt constatou o termo “servo”, usado para designar
pessoa cafuza, ou seja, filho/a de indigena com escravizado de origem africana.
Ainda que pouco frequente, a utilizacdo desse termo evidencia a imprecisao

juridica que, na pratica, esses descendentes estavam sujeitos.

O interesse do senhor nos casamentos mistos, visando a estabilidade do plantel,
fortalecia o seu dominio sobre o contraente que era escravo €, a0 mesmo tempo,
estendia sua dominacéo aquele que ndo o era'®.

Isso porque, segundo o principio da inseparabilidade do casal, 0s conjuges
deveriam morar juntos. Como o matriménio ndo libertava a pessoa escravizada, o
que ocorria era a pessoa livre ir morar na propriedade do senhor de terras, como as
fontes elencadas acima evidenciaram, acabando involuntariamente também
realizando uma série de servicos em condi¢do similar a escraviddo, inclusive
podendo ser transmitido em heranca. Para o senhor isso era vantajoso porque as
despesas com o casamento, apesar de elevadas para uma pessoa pobre, eram
consideravelmente menores que 0 prego de um novo escravizado adulto. A
alforria decorrente do matriménio sé era possivel caso fosse acordado com o

senhor e o0 conjuge pagasse um valor estipulado como compensacéo.

Contra esse processo estavam 0s missionarios, principalmente os jesuitas,
majoritariamente defensores da liberdade do indigena. J& em 1564, em
Informacgdes sobre o Brasil e suas capitanias, o Padre José de Anchieta
reclamava: “E assim o maior mal que se faz aos indios da doutrina quem vao
ajudar os portugueses em suas fazendas, € que alguns lhes dao as escravas para

com isso os prender mais tempo”?,

181 GOLDSCHMIDT, Eliana Rea. Casamentos mistos: Liberdade e escraviddo em Sdo Paulo
colonial, p. 118.

182 ACHIETA, Pe. José de. Enformacdo do Brazil, e de suas Capitanias. JHUS, 1584. In: Revista
do Instituto Historico e Geografico do Brasil, Rio de Janeiro, tomo VI, 1844,
Nendeln/Liechtenstein: Kraus Reprint, 1973, p. 435.
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Essa situacdo aborrecia tanto os missionarios que, em 1686, o Regimento
das Miss0es, além de frisar que s6 os indigenas e suas familias poderiam habitar
os aldeamentos e que nenhum particular poderia permanecer com o indigena em
sua propriedade mais do que o tempo estipulado para o servi¢co contratado,
estabeleceu que “constando que indios e indias eram induzidos a sairem das
aldeias para se casarem com escravos, ficassem em tal caso livres os escravos, e
se mandassem para as aldeias”®. Caso isso ndo fosse possivel, ou seja, 0 senhor
ndo concedendo a liberdade, “ficariam sempre os indios e indias obrigados a
permanecer nas aldeias, embora com licenga do bispo Ihes fosse licito sair para
ver o conjuge”®. Ainda assim, os casamentos mistos continuavam ocorrendo,

sendo que muitas vezes o/a indigena ia morar na casa ou fazenda do senhor.

Assim, a postura dos jesuitas, primeiramente, era combater o casamento
misto de indigena com escravizado/a. No entanto, como nédo se podia impedir a
unio caso 0s noivos assim quisessem*®, foi decidido entdo que se quebraria um
dos principios mais estimados pelas Constituicdes Primeiras do Arcebispado da
Bahia, a inseparabilidade do casal, tamanho o medo e, podemos dizer, a facilidade
com que os indigenas poderiam deixar os aldeamentos por meio do casamento. A
defesa do matriménio sacramentado ia de encontro, assim, com a questdo da

liberdade do gentio.

Para os/as indigenas aldeados/as, 0 casamento misto geralmente significava
a possibilidade de uma maior liberdade de costumes, longe do controle moral e
cultural dos jesuitas e demais missionarios. Mesmo que a escravizacdo particular
fosse distinta juridica e socialmente da rotina de trabalho dentro dos aldeamentos,
os indigenas ainda deveriam, neste, realizar uma serie de trabalhos compulsérios
que, devido as condigdes precérias da maioria dos aldeamentos da capitania do
Rio de Janeiro - principalmente nos nacleos menores e com menos possibilidades
de atividades econdmicas - ndo lhe rendiam muitos recursos e tomavam-lhes

muito tempo.

183 Malheiro, dr. Agostinho Marques Perdigdo. A escraviddo no Brasil: ensaio historico-juridico-
social. Sdo Paulo: Cultura, 1944. Reproducdo fac-similar, Rio de Janeiro: Tipografia Nacional,
1867, v. 11:75-7 In GOLDSCHMIDT, Eliana Rea. Casamentos mistos: Liberdade e escraviddo em
S&o Paulo colonial, p. 130.

184 Ibid., p. 131.
185 A ndo ser que o impedimento fosse da vontade de senhor, que — na pratica — tinha a palavra
final sobre o destino dos seus escravizados.
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Nesse sentido, podemos inferir, com base nos relatos dos jesuitas
envolvendo a falta de disciplina e ahimo com as datas e obrigacdes religiosas
cristds'®®; o recorrente consumo da aguardente; a manutengdo de certas praticas
culturais indigenas, como a habitacéo coletiva, a caca, a pesca e o plantio sem fins
acumulativos; a nudez e o uso da lingua tupi, em detrimento do portugués, que
para muitos dos gentios, sejam eles Guarulhos, Puri, Tupiniquins, etc., era
preferivel a liberdade de costumes que a liberdade juridica formal. Mesmo sem
expectativa de matrimdnio, existiram casos de indigenas que abandonaram 0s
aldeamentos para morar nos engenhos proximos, justamente pela menor
regulamentacdo comportamental. Em 15 de maio de 1755, o Reitor do Colégio
Padre Anténio da Rocha Machado, escreveu ao governador José Antbnio Freire

de Andrade relatando que, em relacéo as aldeias [aldeamentos]
[...] cada uma delas mais ou menos padece grande decadéncia no nimero de seus
habitantes, por serem frequentes os desertores que perdendo o amor a Patria, aos
Pais, as mulheres e aos filhos se recolhem nas casas dos brancos a titulo de os
servir; mas verdadeiramente para viver a sua vontade e sem coagdo darem-se mais
livremente aos seus costumados vicios. Aqui vivem ordinariamente como gentios,
sem missa, nem doutrina cristd, morrendo muitos deles sem juramentos e a pior é,

casarem muitos com as escravas dos mesmos brancos em cujas casas assistem para
mais impossibilitarem o regresso para as suas aldeias®®’.

Além disso, as fontes encontradas ndo nos permitem realizar uma anélise
dos sentimentos envolvidos nos casamentos mistos realizados, mas é inegavel —
visto que o ser humano é um ser racional e emocional - pensarmos que, atrelado a
todas essas questdes, pesam na decisdo emocgdes como amor, afeto, amizade e
ciimes. As manifestacdes publicas de afeto tém historia, sendo assim, nao
podemos imaginar que nossas acepcOes de amor, afeto e amizade fossem as
mesmas sentidas por pessoas de outros tempos e mdltiplas origens, devido sua

caracteristica relativa e relacional.

Na capitania de Sdo Paulo, a administracdo particular dos indigenas e a

politica de escravizacdo ilegal eram mais presente do que no Rio de Janeiro,

186 Ver ALMEIDA Maria Regina Celestino de. Os indios aldeados no Rio de Janeiro Colonial —
Novos suditos Cristdos do Império Portugués, p. 137-142

187 OFICIO do Governador José Antonio Freire de Andrade, sobre as providencias que adotara
para evitar a fuga dos indios das suas aldeias. Tem anexas as cOpias de 3 cartas trocadas entre o
mesmo Governador, o reitor do Colégio dos Jesuitas e o Missionario Ignacio de Ledo. Rio de
Janeiro, 15 de maio de 1755. AHU_ACL_CU _017-1, Cx. 79, D. 18291 [online].
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mesmo com os esforgcos da Metrépole e da Igreja em condenar tal prética. 1sso se
dava principalmente pelo fato de existir uma menor influéncia jesuitica junto a
Camara e aos colonos do que na sua capitania vizinha, pela maior atuacdo dos
bandeirantes e pela menor possibilidade de rendimentos e entrada de escravizados

oriundos do continente africano.

Em 1696, a administracdo particular do indigena foi autorizada por meio de
cartas regias. Nesse sentido, a cultura de exploracdo do gentio estava arraigada e
naturalizada nas préticas sociais e econdmicas de S&o Paulo, evidenciando de
maneira mais acentuada um movimento presente em toda a colbnia, visto que o
indigena constituiu “sempre, até o século XVIII, o grosso da mao-de-obra
agricola, doméstica ou empregada nos transportes e expedi¢des do sertio”%,
Com a Lei da Liberdade do indio, de 1755, e o Diretério dos Indios, de 1757, os
casamentos mistos ainda continuaram a ser condenados pela Igreja e o poder
colonial, mas os argumentos alteram-se: do perigo da escravizacdo ilegitima para
a desonra relacionada ao status social e juridico inferior dos africanos e

crioulos?®,

Ja no Rio de Janeiro, os missionarios € 0s governadores — ligados aos
interesses da Metrépole - esforcavam-se em tentar garantir a liberdade do
indigena®®®. No entanto, isso ndo significa que ndo existiam escravizagdes, nem
administracdo particular, ambas ilegais. Um caso conhecido era o da familia Sa.
Martim de S& cedeu parte de suas terras para a construcdo do aldeamento de
Nossa Senhora da Guia (1620), localizado em Mangaratiba, exercendo profunda
influéncia em sua administracdo, principalmente pelo fato de que, até o século
XVIII, ndo houve a presenga de missionarios no dito aldeamento!®l. Os indigenas
ali residentes experimentaram uma liberdade de costumes maior que qualquer
outro aldeamento ao redor: Tupiniquins, que vieram de Porto Seguro, e alguns que

vieram do Rio de S&o Francisco do Sul, de Itaguai e de outros aldeamentos

18 Marcilio, Maria Luiza. A cidade de S3o Paulo: povoamento e populagdo. 1750-1850. S&o
Paulo: Pioneira, 1974, p. 20 In GOLDSCHMIDT, Eliana Rea. Casamentos mistos: Liberdade e
escravidao em S&o Paulo colonial, p. 133.

189 Essa questdo sera aprofundada no capitulo 3, explorando as consequéncias da aplicacdo do
Diretorio para as relagfes interétnicas.

190 ver ALMEIDA Maria Regina Celestino de. Os indios aldeados no Rio de Janeiro Colonial —
Novos suditos Cristdos do Império Portugués, p. 110.

191 Nossa Senhora da Guia foi o primeiro aldeamento ndo administrado por jesuitas da capitania.
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[...] que depois vieram agregar-se, aos quais 0 cacique ou 0 capitdo-mor fazia
reconhecer, como se fossem da mesma linhagem e da mesma aldeia, e como tais,
ficavam considerados: também de alguns homens de cor, que, ou perseguidos nos
lugares onde habitavam, ou por outros motivos, procuravam a protecdo da aldeia, e
que entrelacando-se com as indias, ficavam do mesmo modo reputados como
naturais e da mesma estirpe!®.

No entanto, tal liberdade ndo acompanhava os ambitos politico e
econémico, sendo explorados como méo de obra por particulares, principalmente

pela familia S&!%

. O trecho em destaque evidencia ainda a relativa facilidade com
que as liderangas Tupiniquins incorporaram estrangeiros em suas redes de
parentesco e, consequentemente, em sua sociedade dentro do aldeamento, fossem
outras identidades indigenas, fossem “homens de cor”, provavelmente
escravizados fugidos das fazendas proximas. Isso € um forte indicativo da
importancia politica e militar que os casamentos assumiam para essas liderancas,
oportunizando aliangas e aumentando a populagdo do aldeamento de Nossa
Senhora da Guia. Além disso, os filhos nascidos dessas unides foram chamados
muitas vezes por cafuzos, mas fortemente identificados como indigenas, até pelo

fato de terem nascido dentro do aldeamento e |& habitado por bastante tempo.

Nesse sentido, segundo a lei do ventre, por terem como maes as indias, e
ndo africanas ou crioulas escravizadas, os filhos dessas uniGes eram legalmente
livres e possuiam os direitos pertencentes aos aldeados. Porém, a administracdo
proxima da familia Sa, na préatica, exerceu um forte poder politico sobre tais
direitos e garantias, sendo um indicativo de como a sociedade colonial era
complexa e ndo pode ser entendida apenas com base em textos legais e normas

administrativas.

Em conclusdo, é certo dizer que africanos, indigenas e seus descendentes,
em suas multiplas classificacbes identitarias, compartilharam a experiéncia da
discriminacdo e da opressdo sistematica, ainda que de formas - e em graus -

variados. Por ndo serem detentoras dos mecanismos de poder institucionais, essas

192 Memoria de Jacyntho Alves Teixeira sobre a origem dos indios de Mangaratiba. In: SILVA,
Joaquim Norberto de Souza. Memoria historica e documentada das aldeias de indios da provincia
do Rio de Janeiro, p. 415.

198 A familia Sa também comercializava africanos escravizados que chegavam ao Rio,
principalmente vindos da regido de Angola, com a regido do Rio do Prata. Isso mostra a unido de
interesses relacionada a méo de obra no contexto colonial: a exploragdo tanto de indigenas, quanto
de africanos.
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pessoas ficaram sujeitas a praticas politicas, econémicas, culturais, juridicas e
religiosas autoritarias, que tentavam retirar-lhes a subjetividade e assentar-lhes um
lugar subalterno na hierarquia social. No dia a dia, seus destinos cruzaram-se, seja
pelo acaso, seja pela dindmica colonial ou seja propositalmente em busca de
aliancas, afetos, acordos ou melhores condigdes de vida. Nesse contexto, 0 sertéo
constituiu espago pouco regulado pelas autoridades metropolitanas e coloniais e,
por isso, ofereceu possibilidades de contato ampliadas entre diferentes grupos

sociais, como veremos no capitulo seguinte.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1912080/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1912080/CA

3

Caminhos conectados: Encontros e interacdes no sertao
fluminense no século XVIII

3.1
Investidas e resisténcias na ocupacao do sertdo fluminense

No século XVIII, a capitania do Rio de Janeiro passou por grandes
transformacgdes. Dentre 0s motivos principais estdo a descoberta do ouro nas
Minas Gerais, a consequente alteracdo do eixo econémico colonial e a
consolidacdo de uma elite mercantil fluminense que dominava o, cada vez maior,
trafico de escravizados. Na metade do século, essa capitania foi palco de um
intenso movimento de intrusdo e incorporacdo nas areas de sertdo que, mesmo
depois de dois séculos de ocupacdo e colonizacdo portuguesa, ainda consistiam
grande parte do territorio. Geograficamente, a capitania do Rio de Janeiro esteve
conectada a uma area proxima de influéncia constituida pelas capitanias de Cabo
Frio e Paraiba do Sul, assim como ao sertdo circunvizinho. Nesse sentido, “A
descoberta das grandes jazidas auriferas funcionou, portanto, como um eficiente
catalisador do processo de exploracdo e de ocupacao do interior da regido centro-

sul”194

A categoria sertdo € amplamente encontrada nas fontes. Segundo o
dicionario do padre Raphael Bluteau, publicado entre 1712 e 1728, sertdo é
“regido, apartada do mar, e por todas as partes, metida entre terras”®®>. No
entanto, na pratica colonial, seu sentido era comumente extrapolado, significando
deserto, desconhecido, selvagem, desabitado, perigoso, tentador, interior,
misterioso. Segundo Claudia Damasceno Fonseca, 0 termo era caracterizado a

partir, e em oposi¢do, a categoria de civilizagdo. Assim, todo territorio néo

1% FONSECA, C. D. Do sertdo dos cataguases as Minas Gerais: As modalidades e o Iéxico da
ocupacdo. In: Arraiais e vilas d’el rei: espaco e poder nas Minas setecentistas [online]. Belo
Horizonte: Editora UFMG, 2011. Humanitas series, p. 57.

%BLUTEAU, Rafael. Vocabulario portuguez, e latino, aulico, anatomico, architectonico, bellico,
botanico ...: autorizado com exemplos dos melhores escritores portuguezes, e latinos; e offerecido
a El Rey de Portugal D. Joad V. Coimbra, Collegio das Artes da Companhia de Jesus: Lisboa,
Officina de Pascoal da Sylva, 1712-1728. 8 v; 2 Suplementos, p. 5990.
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integrado a dindmica da colonizagéo, visto como “isolado”, por mais problematico

que esse termo sejal®

, era considerado sertdo. “O sertdo pode ser descrito como
uma superficie de contornos imprecisos, mas continua, homogénea — e, na
perspectiva do colonizador, como uma folha em branco sobre a qual virdo se

inscrever as marcas da dominag&o™®’.

E possivel perceber que o sertido foi pensado e utilizado a partir da
perspectiva do diferente, do outro, daquilo que nédo €, mas que deveria ser, ou seja,
deveria ser transformado. Vale ressaltar que parte desse imaginario foi apropriado
pelos portugueses das concepgdes dos indigenas tupis, a época da colonizagdo, em
inimizade com outros grupos do sertdo chamados por eles de tapuias. Para os tupis,
os tapuia “eram diferentes porque ndo eram associados com o mundo conhecido e
possuiam uma outra cultura. Cada grupo via o outro como formado por ‘ndo-
homens’, porque nido possuiam os valores esperados e nem falavam a mesma
lingua™®, Assim, para os agentes coloniais, 0s habitantes do sertdo eram ainda
mais indignos que os indigenas aliados, verdadeiros “inimigos” e ‘“barbaros”,

porque negavam e fugiam do controle portugués e da religido crista.

Dessa forma, mais do que um limiar fisico ou geogréafico, o sertdo era
também um limiar social, politico e cultural, justificando a imprecisdo de seus
contornos, que acompanhavam o movimento do processo colonizador. Era, por fim,
“Um espacgo em perpétuo vir a ser: sua conversao em territorio se faz a medida que
0 povoamento avanca e se intensifica”'®®. E com essa visdo que a Coroa, em
conjunto com seus administradores e colaboradores, adentrardo nesses locais

interioranos €, ndo menos importante, tratardo as pessoas que 14 habitavam. “As

19 Seria praticamente impossivel areas interioranas do territério permanecerem inexploradas ou
intocadas por trés séculos. Diversas sociedades indigenas, escravizados fugidos, forros ou pessoas
livres, bandeirantes, mesticos; enfim, diversos grupos sociais passaram, habitaram ou
transformaram esses espacos em suas vivéncias particulares e em comunidade. A questdo do
isolamento estd, assim, ligada a auséncia marcante de um poder central, no caso a Coroa
portuguesa, em demarcar, fixar, taxar, produzir e colonizar esses espacos €, em Ultima instancia,
habitantes.

197 FONSECA, C. D. Do sertdo dos cataguases as Minas Gerais: As modalidades e o léxico da
ocupacao, p. 52

1% AMANTINO, Marcia. O mundo das feras: os moradores do sertdo oeste de Minas Gerais —
século XVIII. Séo Paulo: Annablume, 2008, p. 57

19 FONSECA, C. D. Do sertdo dos cataguases as Minas Gerais: As modalidades e o léxico da
ocupacéo, p. 54.
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justificativas ideoldgicas para as expedicGes se pautavam na importancia de

colonizar e povoar o sertdo a fim de desenvolvé-10"2%.

Nas cartas topogréficas feitas por Manuel Vieira Le&0?** em 1767, a mando
do Vice-rei Conde da Cunha, é possivel identificar uma vasta regido intitulada
“Certdo ocupado por indios bravos” (figura 1), que fazia divisa com 0s rios
Paraiba, ao norte, e Piabanha, a oeste, atualmente regido norte-nordeste do estado
do Rio de Janeiro. Nela, ndo ha registros de estabelecimentos coloniais: fazendas,
engenhos, rocas, aldeamentos, etc. No entanto, como o préprio nome ja indica, a
regido ndo era completamente isolada, visto haver populagdes indigenas la

residindo.

|
1
!
|
|
1

Figura 1 — Certdo ocupado por indios bravos?°?

200 AMANTINO, Marcia. O mundo das feras: os moradores do sertio oeste de Minas Gerais —
século XVIII, p. 74.

201 Vieira Ledo era governador da Fortaleza de Séo Sebastido do Morro do Castelo do Rio de
Janeiro, além de engenheiro militar e sargento-mor de Infantaria do Terco de Auxiliares da praca
do Rio de Janeiro. Ver REQUERIMENTO de Jodo de Oliveira Barbosa ao rei [D. José],
solicitando a confirmacdo de carta patente no posto de sargento-mor do Terco de Auxiliares do Rio
de Janeiro, de que era mestre-de-campo Jodo Malheiros Reimédo Pereira, que vagou por promogao
de Manoel Vieira Ledo no de sargento-mor e governador da Fortaleza de Sdo Sebastido do Morro
do Castelo do Rio de Janeiro. Rio de Janeiro, 24 de julho de 1766. AHU_ACL_CU_, Cx. 78, D.
7066 [online].

202 CARTA Topografica da capitania do Rio de Janeiro Feita por ordem do Conde de Cunha
Capitdo General e Vice Rey do Estado do Brazil Por Manoel Vieyra Ledo Sargento Mor e
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Visto que um mapa é um sistema de simbolos, a carta topografica em
questdo foi uma iniciativa colonial com nitidos objetivos politicos e econémicos
de ocupacdo e exploragdo: também chamada de “Sertdes de Macacu”, essa arca
esteve intimamente relacionada com a politica de escoamento e contrabando do

ouro extraido das Minas Gerais.

Desde o inicio do século XVIII, a capitania do Rio de Janeiro esteve
envolvida com a procura, extracdo e retirada do ouro e das pedras preciosas
descobertos nas Minas, principalmente pela proximidade. Diversas rotas e
estradas foram abertas para o transporte e escoamento dos metais, ligando as areas

de jazidas ao porto do Rio de Janeiro, principal da época.

Os eixos mercantis tinham por fungdo precipua interligar as regides mineradoras,
todas localizadas no interior do continente, com o Atlantico. Destacavam-se ai Rio
de Janeiro e Salvador, antigas cidades coloniais e que no alvorecer do Setecentos
eram ja importantes centros administrativos e econdmicos?®,

Além disso, muitas jazidas também foram encontradas em territdrio
fluminense, inclusive nas areas sertanejas, alimentando a migracdo, ocupacao,
urbanizacdo e contrabando local. Vale lembrar que nenhuma exploracéo aurifera
era capaz de se sustentar sem uma ampla rede de abastecimento composta pela
instalacdo proxima de fazendas agricolas, rocas para criacdo de gado e centros
comerciais; e 0 Rio de Janeiro, desde cedo, tornou-se centro abastecedor das areas
de mineracdo. “Essa diversidade era importante para compensar a sazonalidade e

a instabilidade da producdo mineral?%,

Na segunda metade do século XVIII a Coroa portuguesa comegou a colocar
em pratica uma série de medidas que visavam a ocupacdo e transformacdo desse
sertdo em areas produtivas e sujeitas ao jugo real. Nesse contexto, a politica de
fiscalizagdo da Coroa referente aos sertfes, até a década de 70 do mesmo século,
consistiu na fomentacdo de uma ideia de perigo e desconhecido, terra de

populacbes tidas pelas autoridades como “selvagens” ou ‘cruéis”; no caso,

Governador da fortaleza do Castelo de Sdo Sebastido da cidade do Rio de Janeiro em o anno de
1767. Biblioteca Nacional. Se¢do de Cartografia. ARC.012.02.010.

203 SAMPAIO, Antonio Carlos Jucéa de. A curva do tempo: as transformagdes na economia e na
sociedade do Estado do Brasil no século XVIII, p. 260.

204 |bid., p. 263.
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sociedades indigenas ndo aldeadas, quilombolas e pessoas pobres ou que tivessem

cometido crimes, englobadas na categoria genérica de “vadios”.

Nesse sentido, a inflamacdo de caracteristicas violentas, agressivas ou
irasciveis dos povos indigenas habitantes do sertdo servia tambeém como
legitimador das expedicOes de intrusdo e conquista dessas areas. Como afirmou
Méarcia Malheiros: “Classifica-los como barbaros, ferozes, selvagens e até
antropofagos atendia aos interesses dos colonos e autoridades interessados em
ocupar novas areas, neutralizando o componente ‘barbaro’ e ‘indolente’ destas

paragens”?%,

Por outro lado, para esses grupos indigenas, principalmente os Puri e
Coroado, que se estabeleceram na regido acuados pelos Botocudo?®, vindos da
serra da Mantiqueira®®’, foi interessante manter ou, pelo menos, nio se esforcar
em negar tais adjetivos. Isso porque manter grupos de colonos, exploradores ou
ainda funcionarios da administracdo colonial longe de suas terras significava
manter sua autonomia numa época em tal feito ja ndo era facil. Conforme o
avanco dos séculos e, consequentemente, da colonizagdo rumo ao interior, 0s ndo
aldeados tinham cada vez mais dificuldade em poder viver sobre si, visto serem
considerados pela Coroa empecilhos que deveriam ou ser sujeitados a Ordem e a

Moral cristés e portuguesas, ou entdo escravizados ou mortos.

Ja o quilombola era considerado, por uma parte da populacdo e -
principalmente - pelas autoridades, o tipo mais perigoso de escravizado, “pois
reunia em si a fuga, a rebeldia e a possibilidade de conseguir viver a margem do
sistema associando-se a outros tdo perigosos quanto ele”?’®, Esses homens e

mulheres representavam uma ameaca a ordem escravista estabelecida, e por isso

25 MALHEIROS, Marcia. “Homens da Fronteira” — Indios e Capuchinhos na ocupagio dos
Sertdes do Leste, do Paraiba ou Goytacazes (séculos XVIII e X1X), p. 40.

206 “Eram denominados como Botocudos todos os indios que usavam botoques nos labios e nas
orelhas, ndo faziam parte do grupo tupi e eram hostis ao contato com o branco”. AMANTINO,
Marcia. O mundo das feras: os moradores do sertdo oeste de Minas Gerais — século XVIII, p. 82.
207 Por mais que varias fontes mostrem indigenas Puri e Coroado como inimigos mortais, Marcia
Malheiros em sua tese busca relativizar a relacdo entre esses grupos socioidentitarios, visto levar
em consideragdo outras fontes que evidenciam convivéncias e amizades. Como quaisquer
sociedades distintas, mas com proximidade geogréfica e interrelagcGes de seus habitantes, inclusive
parentais, os Puri e os Coroado vivenciaram momentos de tensdo e momentos de harmonia. Toda
generalizacdo nesse sentido demonstra ndo ser frutifera para a analise historica. Ver ALMEIDA,
Maria Regina Celestino de. Os indios aldeados no Rio de Janeiro Colonial — Novos suditos
Cristdos do Império Portugués, p. 72.

28 AMANTINO, Marcia. O mundo das feras: os moradores do Sertdo Oeste de Minas Gerais —
Século XVIII. Sao Paulo: Annablume, 2008, p. 103.
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eram associados a “feras e inimigos publicos [...], os causadores dos disttrbios,
das desordens e das insoléncias frequentes que os moradores proximos da regido
sofriam, [...] bandidos perigosos e nao possuidores de qualquer tipo de sentimento
humano™?®®. Portanto, nessa perspectiva, precisavam ser combatidos e

disciplinados.

Tirando o carater discriminatorio e bestializador dessa narrativa, em certo
sentido esse medo condizia a realidade, principalmente nos sertdes das Minas
Gerais. Segundo a historiadora Marcia Amantino, a maioria dos quilombos
mineiros causava algum ataque a populacdo, em busca de mantimentos, roupas ou
armas, por exemplo, mas também por razdes desagregadoras ou defensivas,
variando a periodicidade desses ataques. Ja os quilombos cariocas, com mais
dados para o seculo XIX, geralmente eram estruturados de forma que conseguiam
se autossustentar, de maneira que qualquer roubo ou ataque as fazendas, tabernas,
vendas ou residéncias préximas tinha um intuito defensivo ou estrategista. A parte
mais preocupante para os agentes coloniais era o potencial de cooptar outros
individuos, efetivando uma verdadeira reagdo em cadeia que levaria a populagdo
branca ao medo absoluto. Vale lembrar que, desde o inicio da colonizacdo até o
século XVIII, o percentual numérico das pessoas brancas jamais superou o das

pessoas ndo brancas.

H4&, no entanto, um paradoxo referente ao quilombola: como sera melhor
abordado no capitulo trés, os africanos e afro-americanos escravizados eram tidos
como seres pecadores e, de forma cada vez mais nitida para os agentes
contemporaneos, inferiores aos brancos, passiveis de escravizacdo. Para
alcancarem o0s céus ou obterem uma suposta redencdo, deveriam acatar seu
destino e colaborar pacificamente para 0 sistema escravista em que se
encontravam. Esse sistema, como dito anteriormente, ndo era em si criticado pelos
agentes portugueses e colonos americanos, sendo inclusive posto como alicerce de
todo o processo de construgcdo e duracdo da coldnia portuguesa no Estado do

Brasil e no Estado do Grao-Pard e Maranhdo, conforme disse padre Antonio

209 |pid., p. 1086.
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Vieira em 1691: “sem escraviddo ndo ha Brasil, e, como deve haver Brasil, assim

deve haver escravidao”?%.

Assim, até mesmo pelo status juridico e social que tinha na América, o(a)
escravizado(a) deveria ser visto como um ser passivo, incapaz de pensar por Si e
ter agéncia sobre sua situacdo, e - mais ainda - incapaz de insubordinacao, poder
de organizacdo e potencial de realizar grandes feitos, reservado apenas aos
brancos. Mas como isso poderia se sustentar com a presenca constante de
quilombos por toda a col6nia, especificamente no nosso caso de analise, nos
sertbes mineiros e fluminenses? Conforme afirmou Marcia Amantino, para
escritores coloniais como padre Antonio Vieira, Rocha Pita e Domingos Loureto
Couto, as fugas e as formacbes de quilombos aconteciam devido a falhas no
sistema, atitudes erradas e fracas dos senhores, como alimentacdo e vestuarios
insuficientes, 6cio em demasia e instabilidades politicas, como a invasao
holandesa do século XVII. Percebe-se que aos escravizados era inferida apenas
uma capacidade de se aproveitar do erro dos outros, nunca de elaboragédo
consciente de uma realidade alternativa possivel, construida em cima de

negociagdes e agéncias.

Ja os “vadios” eram identificados como “barbaros” pois obedeciam ao
mesmo principio dos indigenas ndo aldeados e quilombolas: viviam & margem da
civilizagdo que se queria construir na América, desobedecendo os valores
portugueses. A populagdo pobre, no século XVIII, era tida como “vadia” pois ndo
tinha uma condicdo econémica estavel, ja que vivia ou em busca de um oficio no
meio urbano ou em busca de terras para trabalhar no meio rural. Essa conclusao
perdurara no consciente dos agentes portugueses e colonos americanos gerando,
no final do século XIX e inicio do século XX, uma politica de repressao que —

aliada ao racismo — causou diversos danos sociais e fisicos a populagdo pobre.

Para muitos intelectuais da época, a ociosidade levava a criminalidade e a
ameaca direta a chamada “boa sociedade”, sendo o “vadio” aquele que néo
aceitava ou ndo encontrava trabalho e, consequentemente, dominio sobre seu
tempo e sobre si. Além da questdo econbmica e social, ao pobre considerado

“vadio” ainda pesava o fato de sua maioria ser constituida de pessoas ndo brancas

219 |pid., p. 105.
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211 «A cor da vadiagem era resultante dos contatos interétnicos, o resultado de
algo perigoso que no século seguinte ira merecer estudos mais aprofundados: a

mesticagem. Ou era ainda a cor de um outro perigo social: a negra”?*,

As pessoas brancas, descendentes de contatos interétnicos e negras libertas
negociavam muitas vezes com os quilombolas ou — ainda — chegavam a integrar
esses espacos, visto que “poderiam perceber o quilombo como uma alternativa de
vida que os liberasse do controle colonial e do pagamento de impostos cada vez
maiores”?!3, Por outro lado, poderiam ser contratados pelas autoridades em
missfes para destruir os assentamentos quilombolas. Indigenas também
exerceram esse tipo de servico desde finais do século XVI, como serd visto

posteriormente.

Nesse contexto, a intencdo da politica oficial portuguesa até a década de 70
era que o medo em relacdo a essas populagdes, cujas leis e moral ndo se
enguadravam nos cédigos cristdos portugueses, criasse uma espécie de barreira
para 0 sertdo e, assim, desencorajasse possiveis garimpeiros ilegais. Essa
estratégia foi direcionada pelas autoridades para diversas localidades do territorio.
Em um relato do Rio S&o Francisco, na década de 60, no contexto das exploracdes
auriferas e da procura por novas fontes de jazidas,

O Conde de Valadares havia ordenado a Ignacio Correia de Pamplona que deixasse

alguns soldados no Rio Séo Francisco para impedir o contrabando de ouro por ali.

Pamplona respondeu-lhe que de nada adiantaria tal medida, uma vez que o rio era

muito extenso e com numerosas cabeceiras, e que ninguém se atreveria a tentar

passar por ali por causa dos negros e indios que 14 viviam e que eram “as melhores
guardas que V. Exa. tem para seguranca do prejuizo que nesta parte receia®,

Na metade do século XVIII, as jazidas mineiras ja apresentavam sinais de
esgotamento, o que levou garimpeiros e aventureiros a expandirem suas areas de

atuacdo em busca de novas fontes auriferas. Nesse contexto, a regido dos Sertbes

211 A sociedade colonial era composta por uma hierarquia fundamental: livres e escravizados.
Nesse sentido, o trabalho constantemente foi associado ao escravizado e afastado do senhor, ou
seja, da populacdo branca. I1sso gerava uma contradi¢do na grande populacdo nao branca do século
XVIII, ja que era uma preocupacdo genuina dessa afastar-se 0 méaximo possivel do universo da
escravidao, afastando-se muitas vezes — nesse processo — de determinados oficios.

212 AMANTINO, Marcia. O mundo das feras: os moradores do Sertdo Oeste de Minas Gerais —
Século XVIII, p. 114.

2B1bid., p. 131.

214 AMANTINO, Marcia. A conquista de uma fronteira: o sertdo oeste de Minas Gerais no século
XVIII. Cataguases: Revista Dimensdes, vol. 14, 2002, p. 81-82.
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de Macacu?® foi palco de uma série de contrabandos, ou seja, garimpagens ilegais
que burlavam o sistema de impostos estabelecidos pela Coroa, sendo o mais
famoso deles o “quinto”. Segundo Rui Erthal?*®, apenas em 1763 foi dada a
primeira concessdo de exploracdo aurifera da area a Mauricio J. Portugal,
rapidamente removida em 1765 pelas descobertas de mineradores clandestinos,
incluindo indigenas, pessoas negras libertas, escravizados e livres, pardos e

missionarios.

A carta de D. Antonio Alvares da Cunha (Conde da Cunha), Vice-rei do
Brasil de 1760 até 1767, para o secretario de Estado da Marinha e do Ultramar
Francisco Xavier de Mendonca Furtado (irmdo do Marqués de Pombal), explicita
a situacdo. Nela, Conde da Cunha afirma que o secretario o havia escrito, em 31
de janeiro naquele ano de 1765, pedindo-lhe para

vedar e vigiar os descobrimentos do ouro na Serra dos Orgéos [...]. Porquanto o

mesmo senhor proibe com a mais positiva defesa que se trate de tal descobrimento,

ordenando que muito pelo contrario se extinguisse até as memodrias de que se
intentou, aplicando-se a isto todos os meios praticaveis?!

O trecho evidencia o empenho da Coroa em suspender e proibir a mineracao
na regido e fiscalizar sua ocorréncia clandestina. No entanto, esse empenho néo se
concretizou em sucesso na pratica, visto que no paragrafo seguinte da carta o
Conde continua dizendo

Em observancia dessa ordem pude saber que o frei Vicente Ferreira e frei Costodio

de S&o Luiz andavam minerando pelos sertbes de Macacu na dita serra, e que 0s

indios habitantes nela os tinham lancado fora daqueles distritos por forca, pelo que
fiz prender a estes dois frades, e ainda que ambos tém o habito de Carmelitas, e séo

215 Os sertdes de Macacu constituiram area bastante extensa da regido norte-nordeste da capitania
do Rio de Janeiro, futuramente dando origem a diversos municipios: Cantagalo, Cordeiro, So
Sebastido do alto, Itaocara, Carmo, Sumidouro, Nova Friburgo, Duas Barras, Bom Jardim, Trajano
de Moraes, Santa Madalena e Teresopolis. Para saber mais ver GOMES, Mauro Ledo. Ouro,
posseiros e fazendas de café. A ocupacdo e a degradacdo ambiental da regido das minas do
Cantagalo, na provincia do Rio de Janeiro. 2004. Tese de Doutorado. Universidade Federal Rural
do Rio de Janeiro, 2004, p. 11-12.

ZIBERTHAL, Rui. A presenca de dois distintos padrGes de organizagdo agraria moldando
a regido de Cantagalo, provincia do Rio de Janeiro, na primeira metade do século XIX. Scri
pta Nova. Revista electronica de geografia y ciencias sociales. Barcelona: Universidad de
Barcelona, 1 de agosto de 2006, vol. X, nim. 218 (34).

217 Oficio do [vice-rei do Estado do Brasil], Conde da Cunha, [D. Antonio Alvares da Cunha], ao
[secretario de estado da Marinha e Ultramar], Francisco Xavier de Mendonga Furtado, informando
que remetera presos para Lisboa, os frades carmelitas Vicente Ferreira e Custddio de S&o Luis,
acusados de mineracdo ilegal de ouro nos sertbes do Rio Macacu, no descoberto da Serra dos
Orgéos, capitania do Rio de Janeiro [..]. Rio de Janeiro, 09 de novembro de 1765.
AHU_ACL_CU_17, Cx. 76, D. 6887.
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desta Provincia, sei que frei Costodio foi Franciscano na Provincia da Bahia, e que
0 Bispo atual desta Diocese do Rio de Janeiro, Ihe mandou lancar o habito de
Carmelita nesta Provincia, e com eles ficou este frade vivendo apostata com
companhia do sobredito frei Vicente, ambos vao presos nesta ocasido?!8

Sem entrar na discussdo da mudanca do habito religioso presente no
documento, ele traz duas informacdes relevantes: a presenga de garimpo ilegal nos
sertdes de Macacu e a presenca e defesa do territorio por indigenas nao aldeados,
pois caso contrario seriam identificados pelo aldeamento que habitavam. A seguir,
0 Vice-rei da sua opinido sobre a area:

Porém Excelentissimo Senhor, vedar as entradas nas terras minerais proximas de

Macacu é o maior impossivel que se pode intentar porque uma téo larga extenséo

de serras em distritos desertos ou habitados de gentio bravo, que formalidade

podera haver para que estes inumeraveis homens, que nesta capitania e na de Minas

Gerais andasse procurando este apetecido terreno, sendo se meterdo nele ainda que

Ihe deste os maiores trabalhos. Todos sabem que Sua Majestade ndo quer permitir

estes descobertos e que eu 0s embarago, e ndo obstante este conhecimento todos se

fingem ignorantes, e continuadamente estéo fazendo requerimentos aos Intendentes
para que se lhe permita o minerarem nos ditos distritos?,

Assim, o Conde apresenta multiplos fatores para a ineficacia da politica
anticontrabando da Coroa portuguesa: a grande extensdo do territério em questéo,
a dificuldade de controle local e de imposicdo do poder metropolitano, a
atratividade do ouro enquanto potencial de ascensdo e riqueza e o conflito de
interesse entre colonos luso-americanos e funcionérios reais, concretizado nos
requerimentos enviados aos intendentes. Marcia Malheiros apresenta, ainda,
indicios de garimpagem ilegal feita por jesuitas do aldeamento de S&o Barnabé.
Ademais, afirma que outras areas da capitania do Rio de Janeiro também foram

alvos dessas a¢des??°.

Por ser uma area conhecidamente com pouca vigilancia, pode-se inferir
porque as fontes indicam os sertbes de Macacu como sendo atrativo para
“inumeraveis homens”, alguns com intuito de burlar a legislacdo colonial, ou

entdo fugindo dela, mas também outros, como pessoas livres consideradas

218 | bid.

219 |bid.

20 MALHEIROS, Marcia. “Homens da Fronteira” — Indios e Capuchinhos na ocupagio dos
Sertdes do Leste, do Paraiba ou Goytacazes (séculos XVIII e XIX), p. 45.
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despossuidas, buscando terras nos arredores das grandes fazendas, como negros e
pardos alforriados e seus descendentes.

Nesse contexto, ndo parece ter sido sem proposito a nomenclatura “Certao
ocupado por indios bravos” utilizada nas cartas topogréficas de Vieira Ledo. Em
vez de apresentar a regido como “Sertdes de Macacu” (figura 2), como era
contemporaneamente conhecida, ele — enquanto funcionério da Coroa — optou por
destacar a presenca de uma categoria de pessoas cujas acdes ndo eram sujeitas a
autoridade real e, portanto, ndo podiam ser previstas ou julgadas: os indigenas ndo
aldeados.
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Figura 2 — Sertdes de Macacu®?!

221 “Cantagalo - da miragem do ouro ao esplendor do café”. In: ERTHAL, Rui. A presenca de dois
distintos padrdes de organizacéo agraria moldando
a regido de Cantagalo, provincia do Rio de Janeiro, na primeira metade do século XIX.
(81]
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3.2
Garimpeiros clandestinos: o bando de M&o de Luva

O caso mais famoso de mineracdo ilegal na regido, intimamente ligado com
sua ocupacao, é o do bando, composto por brancos, indios, negros e pardos,

liderado por Manuel Henriques, homem branco???

conhecido por Méo de Luva.
Vindo da capitania de Minas Gerais, o bando estabeleceu um arraial®?® nos sertoes
de Macacu, lavrando o ouro principalmente nos corregos de Sdo Pedro e
Lavrinhas. A noticia do ouro rapidamente se espalhou, atraindo mais garimpeiros
e, com eles, comerciantes, roceiros, criadores de gado e fazendeiros. O bando foi
capturado e o arraial eliminado entre 1784 e 1786, pela patrulha dos Dragdes de
Vila Rica, comandada por Pedro Afonso Galvéo de Sdo Murtinho, e com algumas
tropas auxiliares enviadas pelo governo central por meio da capitania de Minas

Gerais?®,

A proximidade com os mais importantes portos do Rio de Janeiro e a
situacdo de indefinicdo da regido de Macacu, nos sertdes localizados entre as
capitanias do Rio e Minas, colaboraram para a longa duracdo da atuacdo do
bando. O historiador Rodrigo Leonardo de Sousa Oliveira fez uma robusta
pesquisa sobre o mesmo, abordando a postura das autoridades mineiras e
portuguesas sobre o caso e o envolvimento de diversos setores da sociedade,
desde lavradores e comerciantes, até padres e funcionarios do governo de Minas,

como o governador Luis da Cunha Meneses®®. No entanto, o relevante para a

222 OLIVEIRA, Rodrigo Leonardo de Sousa. “Mdo de Luva” e “Montanha”: Bandoleiros e
salteadores nos caminhos de Minas Gerais no século XVIII (Matas gerais da Mantiqueira: 1755-
1786). 2008. Dissertacdo (Mestrado em Histéria) — Instituto de Ciéncias Humanas, Universidade
Federal de Juiz de Fora. Juiz de Fora, MG, 2008, p. 131.

223 Segundo Claudia Damasceno Fonseca, “No século XVIII, quando o foco das bandeiras ja ndo
era mais o indio, e sim o ouro, o termo ‘arraial’ tornou-se cada vez mais associado aos povoados
das zonas mineradoras da colonia: Minas Gerais, mas também Goias e Mato Grosso”. FONSECA,
C. D. Do sertdo dos cataguases as Minas Gerais: As modalidades e o Iéxico da ocupagéo, p. 64.
224 Cabe aqui ressaltar a heterogeneidade das relagdes sociais e politicas, ja que ha registros de
uma série de denuncias tanto a Pedro Afonso de Galvdo, quanto ao governador da capitania de
Minas Gerais Luis da Cunha Meneses, por estarem ambos possivelmente envolvidos em esquemas
de contrabando nos Sertdes de Macacu, recebendo ganhos por facilitar a prética ilegal na &rea.
OLIVEIRA, Rodrigo Leonardo de Sousa apud MALHEIROS, Mércia. “Homens da Fronteira” —
indios e Capuchinhos na ocupacéo dos Sertdes do Leste, do Paraiba ou Goytacazes (séculos
XVIII e XIX, p. 52.

25 OLIVEIRA, Rodrigo Leonardo de Sousa. “Mdo de Luva” e “Montanha”: Bandoleiros e
salteadores nos caminhos de Minas Gerais no século XVIII (Matas gerais da Mantiqueira: 1755-
1786), p. 97.
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presente pesquisa é investigar as relagdes interétnicas ao longo dessas atividades
clandestinas, de 1765 a 1786.

As picadas, ou caminhos ndo-oficiais, foram construidas proximas dos rios
de Guapimirim, Magé e Surui, na parte setentrional do rio Paraiba do Sul, a partir
dai conectando-se aos sertbes de Macacu. Essa regido montanhosa era habitada
por diversos grupos indigenas, destacando-se os Ozord, Xopotd e Puri, que
impunham grande resisténcia a continua invasdo e ocupacdo de suas terras. Logo
que l& chegaram, o bando ocupou uma aldeia cujos indigenas antes residentes
haviam todos fugidos, receosos do grande nimero de homens armados que
adentrava o territorio.

A nossa noticia chega, que nos sertdes das Cachoeiras de Macacu, se acha uma

nova povoagdo de homens mineiros, os quais assistindo na Borda do Campo, se

adrardo o sertdo, e passardo o caudaloso Rio Paraibuna, procurando as aldeias, que
nas entranhas deste bosque ha; e a primeira que encontrardo toda desertou,
amedrontados os indios, e receosos do grande concurso de homens armados que

virdo; em cuja Estancia, ou deserta Aldeia se acham residindo estes salteadores, em
agricultar, desibadar, rossados de milho, e feijdo, abdboras, e outros viveres [...]*%.

Tal situagdo evidencia que a criacao de lagos entre os considerados “vadios”
e criminosos pelas autoridades coloniais, como os bandoleiros, e grupos
indigenas, como os Puri, ndo era certa, harmoénica ou ausente de receios. Pelo
contréario, ela teve que ser construida diariamente frente as oportunidades
apresentadas a ambas as partes. E possivel supor que tal primeira aldeia era
formada de indigenas Puri, ou outro grupo ndo documentado, ja que, ao longo da
atividade mineradora, os bandoleiros continuaram em constante contato com 0s
Ozord e Xopotd, travando relacbes amigaveis especialmente com estes ultimos.
Para a fixacdo e permanéncia nessa localidade, era necessaria uma boa relagdo
com tais sociedades, ndo soO para se evitar conflitos e disputas, mas também para
captacdo de recursos (as citadas plantacbes e farta reserva de alimentos) e
comeércio. Foi exatamente o que Manoel Henriques, e seu bando, esfor¢aram-se

em fazer.

226 Carta da Camara da Vila de Santo Ant6nio de Sa ao desembargador intendente geral do ouro
Manuel Pinto da Cunha e Souza. Vila de Santo Antbnio de Sa, 26/04/1779, p. 193v In: Ibid., p.
100.
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Eles ndo foram os Unicos; em 1763, Mauricio José Portugal escreveu as
autoridades fluminenses requisitando permissdo para a exploracdo da regido, o
que foi vetado ndo pelas instancias locais, e sim pelo Secretario de Estado da
Marinha e Ultramar, Francisco Xavier Mendonga Furtado, que respondia de
acordo com os interesses da Coroa de prevenir o contrabando a todo custo,
restringindo a ocupacao da &rea e sua consequente exploracao aurifera.

Os conhecimentos necessarios da regido, portanto, eram de dominio
principalmente dos Ozord, Xopoto6 e Puri, bem como de alguns contrabandistas e
comerciantes. Seguindo os caminhos abertos pelos Ozoro, as aldeias dos
contrabandistas possuiam “abundancia de plantas e lavouras”??’, com uma
organizagdo socioeconémica rebuscada. Cada um dos homens do bando andava
armado, inclusive os escravizados, e sabiam se movimentar sorrateiramente,
aproveitando o formato do terreno, habilidade certamente aprendida com os
indigenas, principalmente Ozord. Segundo o mestre de campo Bartolomeu José
Bahia,

O cabeca dos sobreditos extraviadores ¢ um sujeito de Minas denominado Mao de

Luva, e qual se apelida Coronel de duzentos homens brancos, e que 0s comanda; e

cada um destes, tem a trés, a quatro, e a cinco escravos, gue ao todo faz um bom

nimero de gente, que se repartiu em companhia, e assim fazem servico mineral,

repartindo-se o ouro, que tiram, no fim de cada semana, a proporcao dos escravos,
que cada um tem.??

Em 1780, o mestre de campo Duarte de Azevedo relatou®?®

gue conseguiu
prender um escravizado de Manoel Henriques, sendo que este andava com
“negros calhambolas”?®. Tal escravizado acabou morrendo no conflito com as
autoridades, no entanto, € interessante indagar se os ditos negros calhambolas
também integravam o bando de M&o de Luva, ou se apenas habitavam areas

préximas.

227 |bid., p. 102.

228 Carta do mestre de campo Alexandre Alves Duarte e Azevedo ao vice-rei Luis de Vasconcelos
e Souza. Rio de Janeiro, 06/08/1779, p. 203V In: Ibid, p. 107.

229 Carta do mestre de campo Alexandre Alves Duarte ao vice-rei Luiz de Vasconcelos e Souza.
Vila de Santo Antdnio de S4, 07/06/1780. p. 218 In: Ibid., p. 113.

2305egundo  Marcel Mano, calhambola seria termo designado para se referir aos negros
escravizados fugidos, tanto assentados em quilombos ou grandes comunidades, quanto aos
pertencentes a pequenos grupos errantes pelas matas, vivendo de saques e roubos nas
proximidades. Ver MANO, Marcel. indios e negros nos sertbes das minas: Contatos e
identidades. Varia histéria, Belo Horizonte, v. 31, n. 56, p. 511-546, Aug. 2015.
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A fonte evidencia que, mesmo que os ‘“negros calhambolas” n&o
integrassem o bando, apenas habitando o sertdo proximo em um pequeno

grupo
numa relacdo amigavel na qual os negros — ndo se sabe se africanos ou afro-

231 eles possuiam intenso contato e troca com os bandoleiros, possivelmente

americanos - poderiam atuar como vigilantes ou soldados, e os bandoleiros
poderiam prover-lhes armas e mantimentos. Outra suposicao interessante vem do
fato que, para pessoas negras que haviam abandonado a escravizacdo, nao era
facil a obtencdo de armas de fogo, sendo comum que em assentamentos de
fugitivos fluminenses e mineiros - ou mesmo quilombos maiores - fossem
encontradas flechas?®? como ferramentas de defesa e ataque, sendo vantajoso
assim a relacdo com os bandoleiros. Ademais, em uma regido habitada por no
minimo trés sociedades indigenas distintas (Ozord, Xopot6 e Puri), cujo uso de
flechas é comprovada em fontes, a probabilidade de essas pessoas nao terem
travado relacBes, com compartilhamento de técnicas de guerra e estratégias de

defesa, é bastante remota.

Creio ainda ndo ter sido possivel — ou estratégico - que esse pequeno grupo
de fugitivos atacasse os Ozoro para obtencdo de recursos, por exemplo, visto que

estes estavam estabelecidos na area havia certo tempo?%

e possuiam numeros
consideravelmente superiores. O que é certo afirmar é possuirem todos —
bandoleiros, indigenas e negros fugidos — o interesse comum de preservar tanto
suas vidas, quanto sua localizacdo nos sertbes de Macacu, precisando para isso
evitar as autoridades: a presenca de um inimigo comum é um forte imperativo

para a formacéo de aliancas.

Nesse sentido, as préaticas bélicas dos Ozord, Xopotd e Puri contribuiram
para armar e fortalecer o bando de Mé&o de Luva. De acordo com o sargento-mor

Manoel Pereira da Silva, em 1779, certa vez “o gentio desceu armado de arco e

231 Nao ha registros de quilombos, de pequeno ou grande porte, na regido de Macacu onde o bando
de Méo de Luva se instalou.

232 Sobre isso ver AMANTINO, Marcia. O mundo das feras: os moradores do sertdo oeste de
Minas Gerais — Século XVIII, p. 127.

233 “Miguel Antunes repassava ao vice-rei que as Minas, vulgarmente chamadas de Macacu,
estavam localizadas nas margens do Rio Paraiba, proximo ao cdrrego do Palmital, local onde
sempre residiu 0 gentio ‘barbaro’ da nagdo Ozor6”. OLIVEIRA, Rodrigo Leonardo de Sousa.
“Mdo de Luva” e “Montanha”: Bandoleiros e salteadores nos caminhos de Minas Gerais no
século XVIII (Matas gerais da Mantiqueira: 1755-1786), p. 102.
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flecha em sete canoas, tocando trombeta e vieram a fazer retirar a dita guarda”23,
Elas aliavam-se a préticas bélicas oriundas dos locais de origem dos africanos
mineradores escravizados ou forros, na regido centro-ocidental, exemplificado no

uso de espides e armadilhas.

Tal compartilhamento ndo seria inédito visto que, sobre Palmares, o
historiador Stuart Schwartz relata que “armadilhas cobertas e estacas pontiagudas
eram usadas para protecdo de povoados na Africa, a partir da Nigéria em direcdo
sul até o antigo reino do Congo, e foram também utilizadas em Palmares e por
outras comunidades de fugitivos”?®®. Ja a respeito dos quilombos de Campo
Grande, Marcia Amantino afirma que “como eram estruturas grandes, de dificil
locomocdo, 0 meio mais empregado para se defenderem foi o uso de diferentes
tipos de armadilhas, ora com caracteristicas africanas, ora com marcante presenca

indigena”?%,

Quando preso, um cumplice de Mao de Luva chamado José Gomes prestou
depoimento sobre os caminhos que se faziam necessarios para chegar a aldeia que
habitavam os contrabandistas do bando. Nele, ele diz que “[...] passando este a
outra banda segue-se a picada, que vai sair a Igreja Nova, lugar da residéncia de
Manoel Henriques, Mao de Luva, do Xopotd, aonde tem sua familia”?*’. Gomes
descreve Mao de Luva como pertencente dos Xopoto, nao sé ele, mas também sua
familia. Parece fidedigno, entdo, inferir que os escravizados do lider do bando
possuiam contatos diarios com indigenas Xopoto6, principalmente por Manoel
Henriques ter conseguido destaque na aldeia, tendo inclusive uma casa reservada.

No mais, informava que no local achavam-se mais de vinte armas de fogo, além de

seiscentos alqueires de milho e mais de trés alqueires de feijdo. Havia uma

comunicagdo permanente com alguns indios e que na casa do ‘Luva’ se achavam a
sua mulher, filhos, um escravo e um pardo forro®®,

234 Carta do sargento-mor Manuel Pereira da Silva ao Marqués do Lavradio. Vila de Sdo Salvador,
28/11/1779, p. 209V In: Ibid., p. 108.

2% SCHWARTZ, Stuart B. Mocambos, quilombos e Palmares: a resisténcia escrava no Brasil
colonial. Estudos econdmicos, Séo Paulo, v. 17, 1987, pp. 74.

2% OLIVEIRA, Rodrigo Leonardo de Sousa. “Mdo de Luva” e “Montanha”: Bandoleiros e
salteadores nos caminhos de Minas Gerais no século XVIII (Matas gerais da Mantiqueira: 1755-
1786), p. 137.

237 Carta do paroco de Marica Vicente Ferreira de Noronha informando ao vice-rei Luis de
Vasconcelos e Souza o contetdo do depoimento do réu José Gomes, cimplice dos extravios de
Macacu. Sem local/sem data, p. 221. In: Ibid., p. 114.

238 |bid., p. 123.
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Devido a tais relagfes ao longo dos anos do assentamento do bando, quando
da data apds as prisdes dos principais lideres, o lider dos indios daquela regido,
Joaquim, pediu ao sargento-mor Sdo Martinho que “ndo fizesse mal a Manoel
Henriques, pois ele era bom e ensinara a sua gente a rezar, e para provar o que
estava afirmando, pediu que alguns rapazes de sua tribo rezassem algumas
oragdes”?*°. Muitos “mulatos”, pardos e negros, tanto forros quanto escravizados,
também foram presos nas acdes de desmantelamento das acdes clandestinas, na
chamada “Devassa Geral do extravio do Ouro ¢ do Diamante”, de 1784 a 1786.
Alguns escravizados de autoridades coloniais também foram mandados & Macacu
para facilitar as agdes dos bandoleiros, como foi 0 caso de Domingos, escravizado
do comandante da guarda do Lourical Bernardo dos Reis. E certo supor que essas
pessoas também tiveram contato direto com os indigenas ali residentes durante

suas missOes, que por vezes levavam meses.

O documento Descricdo que faz o Capitdo Ayres Maldonado e o Capitéo
José de Castilho Pinto e seus companheiros dos trabalhos e fadigas das suas
vidas, que tiveram nas conquistas da capitania do Rio de janeiro e S&o Vicente,
com a gentilidade e com os piratas n' esta costa ou Roteiro dos Sete Capitées,
supostamente escrito por Miguel Aires Maldonato, foi publicado em 1893 na
Revista do Instituto Historico Geographico Brazileiro (IHGB). Nesse documento,
apos longa descricdo dos caminhos e geografia do sertdo leste fluminense, bem
como da jornada dos capitées naquela regido, Maldonato afirma que, em 1634,

[...] Por acaso viemos dar na outra aldeia nova dos Indios, que se tinham mudado
da aldeia do pontal da Lagoa-feia, logo que nos conheceram nos vieram saudar,
junto com eles apareceu um preto entre eles, nés ficamos perplexos de ver aquele
preto por lugares incultos sem moradores, nisto indagamos dele quem era e como
veio ali parar; nos disse que era forro; lhe perguntamos mais, se era crioulo da
terra; nos disse que ndo, que era de nagdo Quissama; vimos que ndo tinha lugar o
que ele dizia, assentamos ser desertado de seu senhor e, desconfiando das nossas
indagacOes, se sumiu ai mesmo na aldeia, que ndo o vimos mais, por mais
diligéncias que fizemos?¥,

2% Ibid., p. 125.
240 DESCRICAO que faz o Capitdo Aires Maldonado e o Capitdo José Castilho Pinto e seus
companheiros dos trabalhos e fadigas das suas vidas, que tiveram nas conquistas da capitania do

Rio de Janeiro e Sao Vicente, com a gentilidade e com os piratas n’esta costa. Rev. Trim. do IHGB,
Rio de Janeiro, T. LVI, V. 887, 1893, p. 379.
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Este documento, publicado na Revista do IHGB, evidencia que havia
pessoas negras em fuga morando especificamente nos sertdes de Macacu com
indigenas Guarani no século XVII, tornando plenamente possivel que tais relacées
pudessem existir também no século XVIII, na época das garimpagens ilegais.

Acontece que tal documento € falso. Segundo José de Souza Martins,
analisando outras fontes pode-se encontrar informacdo fidedigna de que
Maldonato morrera em 1650, sendo impossivel que escrevesse o tal roteiro em
1657, como consta no documento. Analisando varios pontos desconexos, como
elementos da linguagem, datas incorretas e conceitos e mentalidades anacronicas
para alguém do século XVII, Martins chegou a conclusdo de que o roteiro foi
forjado no contexto da Lei de Terras de 1850, com finalidade de grilagem de
terras?*!,

Analisando essa situacdo, Renato Pereira Branddo vai além e infere ser o
documento forjado parte de um registro fidedigno, como registros exploratérios
da regido, e parte de algo ficticio. A intencdo dos fraudadores era a usurpacdo
fundiaria com base na distorcdo da lei das sesmarias e no direito de posse, além da
retirada de direitos dos indigenas sobre a terra®?. Assim, por que torna-se
relevante para esta pesquisa a utilizacédo de tal trecho?

Aqui, 0 interessante esta mais no verossimil do que no real. Como
historiadores, devemos sempre questionar nossas fontes. Nesse sentido, o fato dos
falsificadores terem colocado tal informag&o no documento em questdo pode ser
fruto de duas possibilidades: ou ela é baseada em registros fidedignos, como nos
registros exploratorios ja citados, ou ela é inventada. Ora, seja qual for a resposta
para esse enigma, a intencdo do fraudador era que sua manipulacdo ndo fosse
descoberta. Sendo assim, o fato do “preto” habitar a aldeia dos Guarani, e do autor
do texto colocar o ponto da questdo na situacao juridico-social do negro e ndo na
sua presenca ali, é indicio suficiente de que essa relacdo interétnica era uma

realidade possivel, ndo s6 de forma geral, como diversos autores confirmam para

241 MARTINS, José de Souza. Um documento falso sobre a conquista do territério dos indios
Goitaca no século XVII. Revista de antropologia, Sdo Paulo, USP, 1996, v. 39, n° 2,

242 BRANDAO, Renato Pereira. O roteiro dos sete capitdes e a capitania de S&o Tomé:
confrontagcBes documentais numa perspectiva interdisciplinar In: Anais da | Jornada de Trabalho
do Laboratorio de Analise do Processo Civilizatorio — Memoria: Contribuicbes para a
preservacdo da regido Norte Fluminense. Campos dos Goytacazes. Universidade Estadual do
Norte Fluminense (UNESA), 1997, p. 31-36.
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outras localidades da coldnia?*®, mas especificamente para a regido do sertdo
fluminense. E igualmente interessante refletir sobre a persisténcia, ao longo do
tempo, de memdrias orais na regido sobre sua ocupacgdo, que podem ter sido
registradas por escrito neste documento.

Além disso, o fato do negro em questdo ter se declarado Quissama ressalta
também um ponto interessante. A Kisama consiste numa regido de 14 mil km2,
localizada a 60km a sul da cidade de Luanda (Reino de Angola), ao norte do
Reino de Benguela e que tem como fronteiras o Oceano Atlantico e os rios
Kwanza, Longa e Mukongo. E muito provavel que os escravizados capturados ou
negociados nessa regido tenham embarcado para a América pelos portos de
Luanda. O mapa abaixo aponta algumas subdivisdes espaciais dos sertdes da
Africa Centro-Ocidental, no século XVIII, com foco nas regides em torno dos

portos de Luanda e Benguela:
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243 No quilombo do Piolho, em Mato Grosso, por exemplo, foram encontrados 8 indios e 19 indias
dentre as 54 pessoas capturadas em 1795. “Nas regides que possuiam quilombos e indios, ou seja,
em praticamente todo o territério colonial, pode-se encontrar indicios de coexisténcia entre
ambos”. Ver AMANTINO, Marcia. O mundo das feras: os moradores do sertdo oeste de Minas
Gerais — Século XVIII, p. 151-152.
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Figura 3 - Africa Centro-Ocidental, século XVI11244

Aproximando, as fontes registradas pelos agentes coloniais no momento do
desmantelamento do bando de Manoel Henriques mostram que a maioria dos
africanos bandoleiros provinha da parte centro-ocidental do continente, o que
condiz com os registros de navios e as analises histograficas de que a parte centro-
ocidental, mais especificamente as regides de Luanda e Benguela, foram mais
visadas e utilizadas pelo tréafico, especialmente no século XVIII: mais uma vez, a
verossimilhanca é satisfatoria para os fins desta questéo.

A presenca de escravizados “Quissama”?*® no Rio de Janeiro, e quica entre
0s bandoleiros, pode indicar continuidade de técnicas bélicas na diaspora. 1sso
porque a Kisama € conhecida como um territorio rebelde, que permaneceu
autbnomo e pouco conhecido dos agentes coloniais até o inicio do século XX;
terra de grandes lideres guerreiros como Kafuxi Ambari, que infligiu algumas das
maiores derrotas enfrentadas pelas tropas lusas nos séculos XVI e XVII. Suas
armas eram cuidadosamente descritas pelos missionarios e militares que
participavam nas campanhas contra esse e outros lideres da Kisama: 0s arcos eram
incrivelmente grandes, arrastavam no chdo; as lancas de madeira com a ponta de
ferro eram talhadas com as figuras dos homens e animais vitimas do guerreiro que
as portava?*®. Além disso, seus guerreiros eram mais habeis que os europeus tanto
a pé quanto a cavalo.

As fontes ressaltam, ainda, técnicas implementadas com o objetivo de
proteger seus sobados (povoados), a partir, por exemplo, da utilizacdo de arvores
espinhosas, plantadas habilmente, deixando apenas caminhos estreitos e sinuosos
como entrada. Um jesuita, em 1594, ap0s uma derrota sanguinaria de Kafuxi
Ambari contra os portugueses, dizia que os “povos da Kisama” eram os mais
“belicosos” e “ferozes”, que lutavam bravamente “sem medo da morte”. Era a

regido também um reflgio seguro para fugitivos livres e escravizados, que

244 THORNTON, John. A History of Central Africa to 1850. New York, NY: Cambridge
University Press, 2020.

245 Nos registros de dbito da Freguesia da Candelaria, o principal centro de compra e venda de
escravos da cidade do Rio de Janeiro, por exemplo, de 1724 a 1736, ha registro de um escravizado
“Quissama”. SOARES, Carlos Eugénio Libano. Uma porta para 0 mundo atlantico: africanos na
freguesia da Candeléria da cidade de Sao Sebastido do Rio de Janeiro, século XVIII. Revista do
Arquivo Geral da Cidade do Rio de Janeiro, n.9, 2015, p. 54.

246 Rifles e fuzis passaram também a compor o arsenal, com o passar do tempo.
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escapavam dos senhores na regido de ocupacdo portuguesa ao Norte do Rio
Kwanza, das guerras, das caravanas de escravizados etc.?’

A experiéncia militar ndo era exclusiva de oriundos da Kisama: tropas
militares nas chamadas ‘“guerras pretas”, formadas por soldados africanos,
lutavam as guerras lusas. Nesse contexto havia, especificamente, associa¢Oes
guerreiras, como as dos Imbangala, ou jagas, como aparecem nas fontes. No
século XVIII, o Imbangala Kasanje surge como o grande controlador das rotas do
comeércio transatlantico de escravizados. Esteredtipos de ferocidade sobre os jagas
foram criados pelos agentes coloniais e missionarios, por conta de sua atuacéo
guerreira e recusa da fé catolica, tal como acontecia com os chamados “povos
Kisama”. Para Miller era

uma associacdo de varfes, aberta a qualquer um sem ter em conta a pertenca de
linhagem, na qual os membros da associagdo se submetiam a impressionantes
rituais de iniciacdo que os afastavam do seio protetor do seu grupo filial natal e,
simultaneamente, unia fortemente os iniciados entre si, como guerreiros num
regimento de super-homens, tornados invulneraveis as armas de seus inimigos.?*

Na relacdo dos homens presos na noite de 13 de maio de 1786, foram
listados trés pardos forros: Manoel Luis de S. Anna, Domingos Alves Furtado e
Domingos de Souza. Manoel Henrigues e seus trés irmdos, Antdnio Henriques,
Felix da Silva e Ignécio da Silva, foram classificados como brancos. Na mesma

noite, foram detidos 24 escravizados:

. Felipe nacdo Banguella.

. Domingos Banguella. Escravos do Mé&o de Luva.
. Jodo crioulo ficou doente na Roca Grande.

. Manoel Mina [...]. Escravo de Antonio Henrique.
. José Angola

. Antdnio Conga. Escravos de Miguel Muniz.

. Jodo Cabunda

0o N oo o B~ o w N P

. Joaquim Mina Escravo de Felix da Silva.

247 RODRIGUES, Pero. Historia da residéncia dos padres da Companhia de Jesus de em Angola, e
cousas tocantes ao Reino, e conquista. In: Antonio Brasio, Monumenta Missionaria Africana, S-1,
v. I11, 550-51. Sobre as técnicas militares dos Kisama e o fato da regido tornar-se um asilo para
fugitivos, ver HEINTZE, Beatrix. Asilo ameagado: Oportunidades e consequéncias da fuga de
escravos em Angola no século XVII. Angola nos séculos XVI e XVII. Estudos sobre Fontes,
Métodos e Histdria. Luanda: Kilombelombe, 2007.

248 MILLER, Joseph. Poder politico e parentesco: os antigos Estados Mbundu em Angola, trad.
Maria da Conceicao Neto. Luanda: Arquivo Histérico Nacional de Angola, 1995, p. 160.
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9. Manoel Benguella Escravo de Ignacio da Silva.

10. Caetano Benguella Escravo de Manoel Ferreira.

11. Francisco Rebolo Escravo de Manoel Luiz de S. Anna.

12. Francisco Congo

13. Jodo Banguella Escravos de Jodo dos Santos morador

14. Antdnio Congo no Porto da Estrela distrito do Rio de Janeiro

15. José Cabunda

16. Vicente Crioulo

17. Xavier Cabunda Escravos de José Lopes e seus irmdos Dionizio Lopes, e
18. Pedro Congo Joaquim Lopes morador na capitania do Rio de Janeiro.

19. Joédo Rebolo

20. Jodo Rebolo Escravo do Padre Antonio José de Oliveira morador em Macacu.
21. Matheus Rebolo

22. Antdnio Munjolo Escravos de Sebastido Craveiro.

23. Gongalo Angola

24. Domingos Angola ficou doente na guarda do Porto da Cunha Escravo de
Bernardo dos Reis?*,

Cabinda, Angola, Libolo: todas essas localidades eram regiGes de embarque
de escravizados da Africa Centro-Ocidental, como discutido no segundo capitulo.
Em outra lista do dia 03 de agosto, foram enviados ao Rio de Janeiro mais uma
série de bandoleiros e ajudantes para serem julgados, dentre eles seis
escravizados: Ventura, Domingos, Matheus, Anténio Congo, Gongalo Angola e
Matheus. A quantidade total de 30 escravizados, isso contando apenas oS
encaminhados para julgamento, evidencia que os bandoleiros livres em algum
momento de suas vidas despenderam de recursos suficientes para a compra dessas
pessoas. O proprio Mao de Luva possuia trés escravizados e ndo contava com a
maioria, pertencente a Jodo dos Santos Silva, com cinco escravizados. Na regido

foram achadas e despojadas 21 casas e senzalas®®.

249 OLIVEIRA, Rodrigo Leonardo de Sousa. “Mdo de Luva” e “Montanha”: Bandoleiros e
salteadores nos caminhos de Minas Gerais no século XVIII (Matas gerais da Mantiqueira: 1755-
1786), p. 132.

20 1bid., p. 133.
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Vale destacar que, nas regides proximas e adjacentes as lavras e aldeias dos
contrabandistas, era necessaria uma producdo agricola relevante, seja para o
sustento dos exploradores auriferos, seja para a obtencdo de outros itens por meio
do comércio, como fumo e polvora. Considerando que, nos sertdes de Macacu, 0s
rendimentos pela extracdo ilegal eram divididos entre as pessoas livres
obedecendo ao critério da quantidade de escravizados, podemos supor que essa
regra ndo tenha sido inédita, e sim um costume ja praticado em outras atividades
ilegais, dos quais muitos dos bandoleiros associados ao Luva ja tinham

participado.

E possivel perceber que, no documento, é utilizada a ideia de nacdo para
classificar e homogeneizar os diversos grupos socioculturais africanos em
identidades coletivas baseadas em noc¢des advindas do campo semantico
monéarquico europeu. Em todos os casos, sdo etndnimos conferidos externamente,
por povos africanos vizinhos ou por agentes coloniais, podendo ser apropriados
pelos integrantes dos grupos que foram denominados ou ndo, ja que isso
dependeria de uma série de fatores, como estratégias de sobrevivéncia em
ambiente hostil — tal qual a América portuguesa - ou legitimacdo de um poder de
dominacdo sobre outro grupo. Muitos africanos, chegando no Brasil, rapidamente
utilizavam as classificaces externas que lhes eram inferidas para conseguirem
agir e sobreviver na nova realidade e “geralmente reservavam o uso das
denominagdes étnicas vigentes nas suas regides de origem para o contexto social

mais restrito da comunidade negro-mestiga”??.

O proéprio fato do termo “crioulo” estar disposto de forma similar a qualquer
outra das nagdes apresentadas sugere, como afirma Nicolau Parés, que “esse
conceito ndo correspondia a critérios politicos ou étnicos prevalecentes na Africa,
mas a distingdes elaboradas pelas classes dominantes na coldonia em funcdo dos
interesses escravistas”?>?, Assim, essas imposicdes classificatorias, que o
pesquisador Jesus Guance Pérez chamou de denominagdes metaétnicas, néo
correspondiam — na grande maioria das vezes - as formas de autoadscricdo usadas

internamente em Africa.

51 PARES, Luis Nicolau. A formag&o do Candomblé: histéria e ritual da nagéo jeje na Bahia. 3?
ed. rev. e ampliada. Campinas: Editora da Unicamp, 2018, p. 26.

252 |bid., p. 24.
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A multiplicidade de nacdes corresponde ao processo de diversificacdo de
portos e localidades de captagdo de escravizados no continente africano
protagonizado no século XVIII, numa perspectiva de contraste cultural acentuado.
A problematica enfrentada na analise da fonte em questéo esta relacionada ao fato
das nacdes conferidas aos africanos ndo serem padronizadas - variando de acordo
com a época e regido da América portuguesa - nem baseadas em etndnimos
especificos, podendo fazer alusdo desde o porto ou areas de embarque, até reinos,
cidades, aspectos linguisticos ou praticas culturais. Um exemplo disso € o caso da

palavra “mina”. No inicio do trafico, mina era denominativo dos escravizados

embarcados no Castelo de Sdo Jorge da Mina (ou Sao Jorge d’Elmina). Esse forte
foi construido na Costa do Ouro, atual Gana, pela Coroa portuguesa, entre 1482 e
1484 e, até 1637, quando os holandeses o ocuparam, foi o enclave portugués mais
importante para o comércio de ouro e o trafico de escravos. [...] constituia um
centro para o qual escravos de varias partes da costa ocidental africana eram
levados®2,

Assim, j& nessa época, “mina” continha relativa imprecisdo, pois o0s
escravizados deportados do Castelo de S&o Jorge da Mina poderiam ter vindo de
rotas distintas dentro do continente. No seéculo XVII, os europeus também
chamavam “mina” os gas de Accra que, misturando-se com 0s moradores locais
da area do Pequeno Popo (Aneho) e Glinji (atual Togo), como os hulas e uatchis,
formaram o reino Gen, no XVIII. Neste século, o termo era utilizado para
designar também escravizados embarcados em Aneho e outras partes da zona
ocidental do rio Mono, abarcando a Costa do Marfim e dos Escravos, estendendo-

se até o rio Niger, na Nigéria.

Nesse sentido, o termo, basicamente, se tornou um sinénimo de africano,
ndo revelando nenhuma especificidade identitaria ou de procedéncia. No Rio de
Janeiro, no entanto, “mina” era geralmente utilizado para designar os povos
oriundos da atual Republica do Benim, que na Bahia eram chamados “jejes”,
podendo corresponder aos gas de Accra, fante-anés de Elmina, os hula e uatchi
integrantes do reino Gen, os Savalu, os Dassa, 0s Abomé, os Kana, entre outros,
todos compartilhando semelhancas em suas instituicdes sociais, politicas e

praticas culturais. Além dos dois minas relacionados na lista de prisdo dos

253 |bid., p. 27.
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bandoleiros dos sertdes de Macacu, também foram registrados cinco escravizados
Benguella, trés Angola, quatro Rebolo, trés Cabunda, quatro Congo, um Monjolo
e dois crioulos, ou seja, descendentes de africanos nascidos em territorio

americano.

Pelas limitagBes que tais classificagdes arbitrarias e agregadoras expressas
nas fontes nos impdem — enquanto pesquisadores -, ndo € incorreto afirmar que,
devido ao cotidiano hostil na América portuguesa, € possivel que esses
escravizados tenham se identificado enquanto bantu, ainda mais em um grupo
restrito, porém diverso, quanto o dos bandoleiros liderados por Manoel Henriques.
Todas essas nacOes, ou localidades da parte centro-ocidental do continente
africano, estdo inseridas na grande area linguistica e cultural bantu, nas partes
norte e sul do Reino de Angola e no Reino do Kongo e suas proximidades.
Segundo Parés,

foi a lingua — a possibilidade de os africanos se comunicarem e se entenderem — o

que levou, no Brasil, a absor¢do dessas denominagBes como formas de

autoinscricdo e a consequente criacdo de novas comunidades ou sentimentos de
pertenca coletivos®4,

3.3
Sacra Familia de Ipuca e Séo Fidélis: fluxos e disputas

Na década de 1770, os discursos envolvendo a suposta “selvageria” e
“crueldade” dos habitantes do sertdo ja ndo eram suficientes para afastar
empreendedores e exploradores da regido norte-nordeste da capitania do Rio de
Janeiro e, na década seguinte, as autoridades comecaram um processo de
ocupacdo oficial dessa regido. Além disso, com o declinio econémico das Minas
Gerais, era preciso investir em novas formas de produtividade e, nesse sentido, a
expansao das fronteiras agricolas e da pecuaria foi a solu¢do encontrada tanto pela
Coroa, a exemplo do aumento de sesmarias concedidas ao longo do rio Paraiba do

Sul e em éreas serranas, quanto por posseiros independentes procurando novas

254 [bid., p. 29.
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oportunidades. Aliado ao incentivo econémico, havia ainda o incentivo

civilizatorio de dominag&o do sertdo e dos seus habitantes.

Sobre esse incentivo civilizatorio, o Diretorio dos Indios de 1757,
expandido para todo o territorio colonial em 1758, foi elemento importantissimo,
visto que continha forte carater assimilacionista. O intuito desse corpo legislativo
era integrar o indigena de tal forma ao projeto colonial que, dentro de alguns anos,
ja ndo fosse mais possivel distingui-lo da massa da populacdo envolvente,
obrigando-o a viver de acordo com o modelo cristdo portugués e tornar-se um
cidaddo produtivo. Na pratica, isso significava, entre outros quesitos, que ndo era
mais possivel aceitar comunidades vivendo fora do jugo do poder real. Assim,
mais uma vez a intrusdo e transformacdo do sertdo eram estimuladas por um
discurso civilizatorio, bem como estimulados também o descimento das
populacdes indigenas para os aldeamentos, espacos mais controlaveis.

Incrementar a colonizagéo, a agricultura e o comércio, ocupar os sertdes, estimular

0 aumento populacional, “civilizar” definitivamente os nativos da terra,

confundindo-os a “massa da populagdo local”. Estava posto ai o plano de

desenvolvimento colonial setencentista, calcado, segundo um pensador portugués
da tiltima década do século XVIII, no tripé “populagdo, agricultura e comércio”?%®.

Nesse contexto, 0 aldeamento de Sacra Familia de Ipuca, localizado no atual
municipio de Casimiro de Abreu, foi fundado por volta de 1748 no movimento de
entrada para o interior, atuando como porta de entrada para o sertdo. Segundo

Silva,

Os indios Guarulhos, depois de muito trabalho do capuchinho italiano fr. Francisco
Maria de Todi, sujeitaram-se a civilizacdo aldeando-se sob a dire¢do d aquele que,
penetrando pelos sertdes, os foi buscar as suas habitacGes para trazé-los ao grémio
da igreja e regenera-los com as aguas do baptismo. Debaixo de seu governo
paternal viveram os indios na aldeia fundada na raiz das montanhas orientais dos
Aimorés, junto & nascente do ribeiro que tomou o nome do rio de Aldeia Velha, o
qual juntando-se ao Ipuca correm ambos a langar-se no rio de S. Jodo, que se afoga
no oceano®®.

A palavra Ipuca significa em tupi “4dgua que se parte”, fazendo alusdo a

geografia hidrica caracteristica da localizagdo das terras do aldeamento, que apds

255 MALHEIROS, Marcia. “Homens da Fronteira” — indios e Capuchinhos na ocupagio dos
Sertdes do Leste, do Paraiba ou Goytacazes (séculos XVIII e X1X), p. 66.

2% SILVA, Joaquim Norberto de Souza. Memoria histérica e documentada das aldeias de indios
da provincia do Rio de Janeiro, p. 218-219.
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pouco tempo mudou-se para as margens do rio S. Jodo de lpuca. Nomes de
origem indigena, nesse caso derivados do tronco linguistico tupi, sdo evidéncias
histéricas da importancia dos conhecimentos e praticas culturais indigenas no
cotidiano colonial, pois indicam geralmente referenciais fisicos e geogréaficos ou
denominagBes que atingiam ampla compreensdo, sendo utilizados pelos préprios

colonos e adotados pelos agentes da Coroa.

Em 1748, foi inaugurada a igreja do aldeamento, construida pelos indigenas
que & habitavam, e dedicada a Sacra Familia. Em 1753, o governador do Rio de
Janeiro, Gomes Freire de Andrade, acatou requerimento do prefeito dos
capuchinhos, frei Jeronimo do Monte Real, e concedeu mais terras ao aldeamento.
Sua administracdo foi transferida para franciscanos portugueses e, depois, para
padres seculares, e sua principal fonte econdmica era o corte de madeira. Segundo
Silva®’, essa atividade tomou proporcdes tio elevadas, sendo muitas vezes
utilizadas pelos parocos que ali habitavam para lucro préprio e pelos indigenas
para subsisténcia, ja que a reserva financeira comum do aldeamento beirava a
miséria, que em pouco tempo a paisagem florestal do entorno alterou-se e

fazendas comecaram a ser construidas.

O nudcleo ndo durou muito tempo, sendo extinto por uma questdo de disputa
fundiaria entre os capuchinhos e o0s jesuitas, envolvendo também indigenas
aldeados e escravizados da fazenda dos padres da Companhia de Jesus, em Cabo
Frio®>®. No entanto, é possivel perceber a mudanca de postura da Coroa referente
aos sertdes e ao papel dos aldeamentos pela documentacdo sobre a Sacra Familia
de Ipuca, comparando 0 contexto e as expectativas de seu surgimento, na metade

do século, com os de sua extingdo, nas décadas de 1770 e 1780.

A carta do diretor do aldeamento de Sdo Barnabé, Feliciano Joaquim de
Souza, para o Vice-rei Marqués do Lavradio, data de oito de maio de 1772 e
versa, entre outros assuntos, sobre a situacdo do aldeamento da Ipuca e da area ao
redor. Souza o descreve como geograficamente desafiador, devido a diversos

pantanos e lagos e a diminuta extensdo do territério do aldeamento, e

257 1bid., p. 219.

2%8 PRIMERIO, Pe frei. Fidelis M. de. Capuchinhos em Terra de Santa Cruz nos séculos XVII,
XVIII e XIX. Livraria Martins, 1942; p. 216 apud MALHEIROS, Marcia. “Homens da Fronteira”
— Indios e Capuchinhos na ocupacdo dos Sertdes do Leste, do Paraiba ou Goytacazes (séculos
XVIII e XIX), p. 192.
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financeiramente custoso para o que oferece em retorno a Coroa, devido a miséria
de condigdes e costumes, tendo o préprio que dar até o azeite para a lampada do
sacrario, e a baixa taxa de descimento e conversdo dos indigenas, principal

intencdo do empreendimento.

Ao defender sua extingcdo devido aos prejuizos e desafios que dava a
administracao colonial, afirmava que “toda a sua povoagao consiste em duas casas

259 260

em que se estdo seis ou oito indios patricios=>” e quatro de mulatos libertinos=®",

que ali se tem feito respeitados pela sua numerosa prole e absoluto

despotismo”?6L,

Fica nitido neste caso que descendentes de africanos, chamados de
“mulatos”, habitavam permanentemente a Ipuca e construiram, ao longo dos anos,
relacBes sdlidas e respeitosas com os indigenas patricios 1a residentes. Podemos
inferir também que, provavelmente, tais descendentes viviam em situacdo de
concubinato, pelo fato de terem tido muitos filhos e viverem juntos ha um ndmero
consideravel de anos dentro do espago do aldeamento — 0 que na prética ia contra
as diretrizes do Diretério dos indios de aproximar os indigenas dos brancos,
afastando-os consequentemente dos negros e seus descendentes, considerados

maus exemplos para o processo de civilizacdo dos indigenas.

Sobre estes “mulatos libertinos” e uma “pequena povoagdo de indios
dispersos, revoltosos, e foragidas da capitania do Espirito Santo”?%? estariam a
responsabilidade pela ineficacia dos descimentos e conversdes. Segundo ele:

S&o estes tdo perniciosos como os mulatos da lpuca, porque ainda que sdo opostos

destes, uns e outros se empenham guanto podem em impedirem quanto podem o

descimento dos indios do sertdo, a fim de conservarem igualmente o despotismo
que tem adquirido®2,

259 Termo usado para definir indigenas aliados, ressaltando o elo entre estes e a sociedade na forma
de camaradagem e conterraneidade.

260 Termo pejorativo para se referir as pessoas negras de pele mais clara que habitavam as terras.
Esta questdo serd discutida mais detalhadamente no capitulo quatro, a luz do debate sobre as
hierarquias sécio raciais aplicadas e construidas na coldnia.

261 Cartas de Feliciano Joaquim de Souza para o Marqués do Lavradio relatando a situagdo de
aldeamento indigena localizado entre Macaé, Macabu e Cabo Frio, as providéncias ministradas,
bem como o cultivo de algoddo e amora iniciado pelo mesmo. Arquivo Nacional, Fundo Marqués
do Lavradio, 1772, BR RJANRIO RD.0.CRP.17.

262 | bid.
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Assim, a fonte também elucida o fato de os “mulatos” que ali residiam
nutriram relagBes conflituosas com os indigenas ndo aldeados provenientes da
capitania do Espirito Santo que frequentavam a regido, muito provavelmente

Guarulhos?%*

. Apesar disso, para ambos, era igualmente vantajoso dificultarem o
processo de descimento de novos indigenas para o aldeamento de Ipuca devido a
interesses proprios, no caso dos mulatos provavelmente relacionados a posse da
terra e aos privilégios adquiridos na Ipuca e, no caso dos indigenas ndo aldeados,
relacionados a dindmica social estabelecida com tais indigenas de forma

independente.

Nesse contexto, Souza afirma entdo que o Unico motivo aparente para se
conservar o aldeamento era o fato de seus lagos fazerem fronteira com as serras de
Macacu, sendo a Ipuca considerada “como porta daquele vastissimo sertdo,
abundantissimo de inumeraveis habitantes, que vivendo como feras podem viver
como homens uteis e proveitosos ao Estado”?®. Evidenciava, assim, o desejo
civilizatorio de conversdo e transformacdo dos indigenas nao aldeados em suditos
produtivos. Além disso, esse trecho corrobora com a carta de Conde da Cunha no
que tange a quantidade de pessoas, autbnomas, que habitavam a regido dos sertdes

a despeito do controle real, como ja vimos em relacdo a mineracao ilegal.

No entanto, continuando sua carta, o agente argumenta que nem esta razo

deveria ser suficiente para se manter o aldeamento, visto que

ainda que a lpuca foi a porta por onde vieram o0s presentes indios, € a pior que tem
aqueles sertdes pelos longes do Pais, pela malignidade do seu clima, pela aspereza
dos caminhos e falta de mantimentos. Em Macacu, porém, tem V. Exceléncia o
caminho mais trilhado, mais benigno, mais breve, fértil, e proprio para esta
conquista. Os mesmos barbaros o tem ja calcado muitas vezes voluntariamente, e
com muito gosto o frequentardo daqui em diante, fazendo-o, V. Exceléncia, como
estrada Real, por onde venham buscar as felicidades que ja lhes tem anunciado a
fama no deliciosissimo Dominio de v. Exceléncia. Ainda assim, Excelentissimo

264 «“Segundo os freis Cambiasca e de Lucca, pouco antes de se estabelecerem em Gamboa, o
Reverendo frei Antbnio Maria de Veneza - Prefeito e Superior da Missdo Capuchinha no Rio de
Janeiro -, pretendia envia-los [indios que habitavam a vizinhanga] para a Aldeia de Ipuca - na
regido hoje denominada Casimiro de Abreu -, onde seu fundador, o frei capuchinho Francisco
Maria de Todi, hd pouco mais de duas décadas havia tentado reunir, ‘com trabalhos imensos’,
indios Guarulho que entraram pelos ‘matos’ apds a saida deste missionario da Aldeia”. Ver
MALHEIRQOS, Marcia. “Homens da Fronteira” — indios e Capuchinhos na ocupacéo dos Sertdes
do Leste, do Paraiba ou Goytacazes (séculos XVIII e X1X), p. 30.

%5Cartas de Feliciano Joaquim de Souza para o Marqués do Lavradio relatando a situagdo de
aldeamento indigena localizado entre Macaé, Macabu e Cabo Frio, as providéncias ministradas,
bem como o cultivo de algoddo e amora iniciado pelo mesmo. Arquivo Nacional, Fundo Marqués
do Lavradio, 1772, BR RJANRIO RD.0.CRP.17.
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Senhor, entendo ser preciso que se animem com alguns socorros, que com pouca
despesa podem sempre estar prontissimos2e,

E possivel concluir, portanto, que no inicio da década de 1770 havia
contundentes estimulos dos funcionarios reais para uma interferéncia organizada
da Coroa nos sertbes de Macacu, reconhecendo o potencial produtivo e as
riquezas do territério. Ademais, também fica nitida, além da presenca de
populagdes indigenas ndo aldeadas, chamadas de “barbaras”, a fluidez com que
circulavam e entravam em contato com os indigenas aldeados, colonos, africanos
centro-ocidentais e ocidentais, crioulos, pessoas forras e livres e funcionarios
administrativos. Ndo s6 isso, mas o documento indica a possibilidade de
utilizacdo assalariada dessa populacdo, ndo submissa aos codigos portugueses e
cristdos, enquanto médo de obra para construcdo de estradas, ainda que com baixa

remuneracéo.

O documento traz ainda informagdes da presenca de grandes fazendeiros
habitando os sertbes de Macacu. Isso ndo é contraditério visto que diversas
sesmarias ja haviam sido concedidas com o passar dos anos e, na década de 1770
e 1780, esse nimero s6 aumentou. O que acontecia era que, apesar das sesmarias,
eram poucos os colonos que efetivamente se dispunham a investir na ocupagéo e
producdo das terras, fazendo a questdo das terras improdutivas um problema no
final do século XVIII, ja anunciado pelo Conde da Cunha em 1767. Sobre a
colaboragéo e grande envolvimento desses particulares no processo de intruséo do

sertdo e descimentos dos indigenas que la viviam:

Nos sertbes de Macacu hd muitas e grandes fazendas, préximas aos indios
barbaros. Entre estas, a do Reverendo Conego Antonio Lopes Xavier é a mais Util
para a entrada destes homens. E sem outra diligéncia mais que a de mandar, V.
Exceléncia, para a mesma fazenda, um homem ativo e desinteressado, que ali
resida atualmente, para os receber e prover dos mantimentos que precisarem e
remeter para esta Aldeia os barbaros que vierem, me persuado que em menos de
seis meses os despovoara V. Exceléncia daqueles vastissimos sertdes. Disse
desinteressado e agora torno a repetir a V. Exceléncia o mesmo, pela constante
tradicdo de que aqueles indios tem abundantes minas de finissimo ouro, o qual
facilmente podera tentar aos Comissarios desta acdo, fazendo-os preferir o lucro
deste a honra de atrairem para Deus, para o rei e para o Estado, aquela multidao de
barbaros, que s6 devem felicitar. [...] e a0 mesmo tempo mandasse V. Exceléncia
para o sertdo alguns dos indios que agora se batizaram ou os seus linguas cheios
dagueles dons que V. Exceléncia lhes liberaliza, anunciando-lhes ao mesmo tempo

266 1bid.
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que na sobredita fazenda Ihes mandava proteficar farinhas e os mais viveres
necessarios, desceriam tantos indios daqueles sertbes quantos ndo tem descido ha
mais de um século®’,

Podemos tirar mais informacdes desse trecho. Em primeiro lugar, o indicio
da proximidade e consequente contato entre as populagGes de indigenas néo
aldeadas com brancos e seus escravizados, nos interiores das fazendas. Esses
indigenas “barbaros” que Souza menciona, provavelmente pertenciam a grupos
socioidentitarios como Puri, Coroado ou Coropd. Em segundo, a presenga, sendo
de “abundantes” minas de ouro, pelo menos da fama que elas tinham e, sendo de
conhecimento tanto dos indigenas, quanto dos aventureiros que para la iam,
poderia servir de motivo para subornos e atrasos do processo de descimento e
“esvaziamento” daquelas terras. Em terceiro, a utilizacdo de indigenas ja aldeados
no trabalho de convencimento e descimento, pois agiam como intermediarios
melhores pela maior proximidade identitaria, linguistica e cultural com aqueles

gue estavam querendo convencer.

E preciso relativizar as divisGes taxativas entre indigenas aldeados e ndo

’

aldeados, como afirma Marcia Malheiros em “Homens da Fronteira” — indios e
Capuchinhos na ocupacdo dos SertBes do Leste, do Paraiba ou Goytacazes
(séculos XVIII e X1X). Analisando fontes referentes aos diversos aldeamentos do
Rio de Janeiro, ela concluiu que, embora houvesse diferencas, existiam fluxos
constantes entre eles, tema que carece ainda de mais estudos?®. Entre esses
fluxos, podemos citar indigenas que evadiam os aldeamentos, regressando as
matas; que criavam habitacdo relativamente proxima das terras dos aldeamentos,
mantendo relagBes com seus habitantes e participando de festas e missas; ou ainda

aqueles que abordavam as missdes de forma néo pacifica.

Além disso, o proprio conceito de “indios isolados” ou “indios bravos”
torna-se falho quando pensamos que os nédo aldeados circulavam amplamente pela
capitania, nutrindo também uma série de relagbes amistosas e conflituosas com
fazendeiros, comerciantes, aldeados, padres, escravizados, libertos, livres e outros

grupos indigenas. No contraponto, é importante também ressaltar que os aldeados

257 |bid.
28 MALHEIROS, Marcia. “Homens da Fronteira” — Indios e Capuchinhos na ocupagio dos
Sertdes do Leste, do Paraiba ou Goytacazes (séculos XVIII e XIX), p. 119-120.
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ndo estavam contidos ou trancafiados ao espaco do aldeamento, visitando as areas

proximas seja por motivos pessoais, seja para realizar algum trabalho ordenado

pelos administradores do empreendimento.
Assim, quando os Ultimos aldeamentos indigenas oficiais foram fundados no hoje
denominado Estado do Rio de Janeiro, entre 1781 e 1833, a situacdo dos grupos
indigenas era bastante heterogénea e complexa. Segundo a documentagédo oficial,
havia indios habitantes de areas de antigos aldeamentos, erigidos desde o século
XVI, além de grupos indigenas caracterizados como selvagens e/ou isolados,
vivendo em areas onde a expansdo colonizadora ainda ndo havia sido consolidada.
Havia também noticias sobre “indios urbanos” ou “destribalizados”, vivendo como
prestadores de servicos publicos e privados, inclusive na cidade do Rio de Janeiro.
Além destes, havia grupos indigenas evadidos de tentativas de aldeamentos
anteriores, refugiados nos “sertdes”, a exemplo dos chamados Sarucu/Sacaru, que
haviam vivido nos Aldeamentos de N. Senhora das Neves e de Sacra Familia de
Ipuca, assim como os chamados Coroado, alguns dos quais haviam vivenciado

experiéncias de catequese e/ou aldeamento na regido de Campos dos Goytacazes —
e Minas Gerais - a cargo de religiosos regulares e seculares?®®,

Portanto, na segunda metade do século XVIII, os sertGes ja ndo eram, ha
muito tempo, habitados apenas por comunidades indigenas, ainda que ndo sujeitos
a dindmica da colonizagdo e, por isso, considerados lugares de “desordem”, como
por exemplo no tocante aos Sertdes de Macacu. Nesse sentido, os Coroado e
Corop0 ndo eram 0s Unicos donos das terras da regido norte-nordeste da capitania
do Rio de Janeiro, coabitando-a com outros grupos indigenas - como os Puri — e

colonos - com suas fazendas e engenhos de agucar.

Um caso emblematico foi relacionado a presenca capuchinha e a construcao
do aldeamento de S&o Fidelis, que intensificou a presenga branca na regiéo.
Apenas treze anos apos a fundacdo do aldeamento o nimero de engenhos na
localidade saltou para treze?’®; a propria terra do aldeamento foi concedida em
1781 por um particular, Luis de Vasconcelos e Sousa, considerado “grande

NA2

capitio 211,

pelos Coroado

O aldeamento de S&do Fidélis de Sigmaringa, localizado atualmente no

municipio de Sdo Fidelis, parte norte fluminense, foi fundado por missionarios

269 |bid., p. 166.

210 ARAUJO, 1932, p. 46 apud lbid., p. 166.

271 Aqui fica nitido o choque entre o dominio indigena, representado pelos Coroado, e o dominio
portugués, representado pelo colono Luis de Vasconcelos e Sousa. Enquanto os Coroados sentiam-
se e viviam como donos daquelas terras, opondo-se a sua intrusdo sistematica, Sousa reivindicava
esse dominio, desconsiderando a posse indigena e revestindo-se inclusive do poder institucional de
ceder-lhes parte do territorio. Ver lbid., p.115.
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capuchinhos em 1781, dentro da ampla area conhecida por “Sertdes do Leste” e,
mais especificamente, por Distrito de Campos dos Goytacazes, as margens do rio
Paraiba. Ele foi criado com a intengéo de aldear indigenas Coroado e Coropé que
habitavam a regido, simultaneamente a um movimento de incentivo a expansao
agricola e construcdo de engenhos pelos colonos, concretizado também pela
expedicdo de reconhecimento da area, atribuida ao engenheiro militar Manuel do
Couto Reys, em 1785. Para isso, 0 governo garantiu permissao para missionarios
capuchinhos italianos atuarem junto aos grupos nativos em questao, convencendo-
0s a descerem de suas terras e fixar residéncia no aldeamento. Vale lembrar que a
escolha da localizacdo das terras do aldeamento passou pela escolha e aprovacéo
dos indigenas, como era historicamente comum em outras formacdes de

aldeamentos.

Tais expedicdes e avangos geraram uma série de conflitos entre colonos,
indigenas, missionarios e funcionarios coloniais, principalmente relacionados ao
emprego e trato conferido a populacdo indigena e a usurpacdo de terras. Antes de
pensarmos em uma divisdo homogénea entre indigenas e capuchinhos de um lado
e colonos e agentes administrativos de outro, é possivel dizer de anteméo que as
disputas e alian¢as ocorridas no contexto da existéncia de Sao Fidelis foram muito
mais fluidas e muito menos 6bvias?’2. E necesséario olhar cada problema de forma
particular, pois ainda que de forma geral os capuchinhos tenham se mostrado
interessados em resguardar as terras do aldeamento, sua politica foi raramente

combativa em relag¢do aos outros grupos sociais.

Os abusos por parte dos colonos e as constantes criagdes de rocas nas
vizinhangas de S&o Fidelis eram um tema recorrente nas reclamagdes dos
indigenas que ali habitavam. Os coroado, principalmente, tinham medo que,
abandonando suas terras no sertdo fluminense para habitarem aquelas demarcadas
pelos missionarios, em pouco tempo acabassem sem nenhuma terra, tal qual havia

acontecido com seus parentes de Santo Antonio dos Guarulhos?”®; medo

22 Os missionarios dependeram economicamente, muitas vezes, dos colonos e fazendeiros
préximos, estabelecendo uma relagdo de dependéncia. “Os missiondrios recorreram a benfeitores
que doaram cabecas de gado e, em pouco tempo, formou-se um rebanho que, aliado a producédo da
lavoura, sustentou o aldeamento”. BARROS, Emilia Monteiro de. Aldeamento de Sao Fidélis: o
sentido do espaco na iconografia. Rio de Janeiro: IPHAN, 1995, p. 33.

213 Santo Antbnio dos Guarulhos, localizada no atual municipio de Campos, foi criado por padres
italianos da Ordem dos Frades Menores Capuchinhos, conhecidos como capuchinhos ou
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intensificado pelo fato de que muitos dos indigenas aldeados em S&o Fidelis eram
ex-residentes do aldeamento de Santo Antonio dos Garulhos, tendo evadido pelo
possivel excesso de rigidez dos padres capuchos?’#. “Dessa forma, o povoamento,
a criacdo de aldeamentos e as politicas de exterminio de alguns grupos faziam
parte de um mesmo contexto, qual seja, a do alargamento e manutencdo do

Império colonial luso?",

Além da questdo fundiaria envolvendo a aquisicdo das terras onde se
localizava o aldeamento por colonos, através do espolio dos jesuitas — expulsos
em 1759 -, a memoria coletiva das expropriacdes ocorridas em Santo Anténio de
Guarulhos era tdo forte que, segundo o militar Manoel do Couto Reys, os Coroado
haviam pedido enfaticamente ao Marechal de Campo Jodo Joze de Barcelos que
enviasse padres de habito pardo para regido, em detrimento daqueles de habito
preto, ja que aqueles viviam de forma mais humilde e ndo faziam rocas, de forma
que ndo tentariam Ihes tomar as terras. Segundo Malheiros?’®, o habito marrom
com capuz era caracteristico dos franciscanos. Logo, o habito preto poderia
representar os demais padres, ou apenas 0s jesuitas, sendo estes Ultimos aqueles
que especificamente disputaram e se apropriaram de muitas terras do dito

aldeamento.

O projeto da colonizagdo, assim, passou por muitas transformagdes, sendo
formado no decorrer das préticas cotidianas e no tecer das relacdes sociais entre
diversos grupos com interesses, mentalidades, bagagens culturais e experiéncias
distintas. “Isso significa dizer basicamente que, de um lado, ndo se pode deixar de

olhar para os governados; de outro, é necessario considerar que as relagcdes de

barbadinhos, em 1672, apesar de capuchinhos franceses terem efetuado o descimento de indigenas
Guarulho nas margens do rio Paraiba do Sul desde 1659 e estarem ligados a criagdo do
aldeamento. Com um longo historico de grande e violenta disputa fundiaria entre os aldeados,
foreiros e jesuitas — que alegavam serem donos das terras por sesmaria concedida ao Colégio do
Espirito Santo -, Santo Antdnio dos Guarulhos foi extinta na década de 1780 devido a progressiva
tomada das terras e a evasdo do aldeamento pelos indios. Ver MALHEIROS, Marcia. “Homens da
Fronteira” — Indios e Capuchinhos na ocupagcéo dos Sertdes do Leste, do Paraiba ou Goytacazes
(séculos XVIII e XIX), p. 105 e 115.

24 ALMEIDA, Maria Regina Celestino de. Os indios aldeados no Rio de Janeiro Colonial —
Novos suditos Cristdos do Império Portugués, p. 82.

215 AMANTINO, Marcia. O mundo das feras: os moradores do Sertdo Oeste de Minas Gerais —
Século XVIII, p. 89.

216 MALHEIROS, Marcia. “Homens da Fronteira” — Indios e Capuchinhos na ocupagio dos
Sertdes do Leste, do Paraiba ou Goytacazes (séculos XVIII e XIX), p.116.
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poder sdo, também e necessariamente, relagdes de dominacdo”’’. A triade
classica - europeus, indigenas e africanos - pode ser desconstruida em uma
miriade de corpos-sujeitos, para usar uma expressao do filésofo Merleau-Ponty?8,
e interagiram amigavel ou conflituosamente dentro de seus objetivos
essencialmente contextualizados. Assim, o Rio de Janeiro, que ndo constituia

nenhuma excecdo, era ainda relevantemente indigena e africano no século XVIII.

3.4
Cruzando trajetorias: o viver no sertao

A vida dos ndo brancos no sertdo fluminense, na segunda metade do século
XVIIL, implicava grandes mudangas, um processo de “reelaboracdo constante de
comportamentos, valores, crengas, interesses e objetivos”?’®. Os convivios e
relacfes oportunizadas pelas trajetorias dificeis que indigenas, africanos e seus
descendentes enfrentaram na tentativa de viverem suas vidas da melhor maneira
possivel, dentro dos limites estabelecidos pelo projeto colonial, geraram

rivalidades e aliangas que precisam, entéo, ser melhor discutidas.

A historiadora Sheila Farias analisou — a partir de registros paroquiais e do
levantamento agrario e nominal feito pelo militar Couto Reys - a vida de pardos,
pretos livres e pessoas forras na regido da freguesia de Sdo Salvador dos Campos
dos Goytacazes, no final do século XVIII. Em 1799, essa freguesia possuia o
maior nimero de pretos e pardos da capitania, em numeros absolutos. Ela
concluiu que, em 59% dos casos, essas pessoas procuravam areas rurais pouco
cobicadas pelas grandes lavouras, como as regides do sertdo de Ururai e Lagoa de
Cima, consideradas insalubres e parcamente povoadas. Alguns foreiros em

melhores condi¢fes possuiam, ainda, escravizados, como o caso - analisado por

2T LARA, Silvia Hunold. Conectando historiografias: a escraviddo africana e o Antigo Regime
na América portuguesa, p. 35.

218 Sobre esse conceito ver MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da percepcdo. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 1996.

219 ALMEIDA, Maria Regina Celestino de. Os indios aldeados no Rio de Janeiro Colonial —
Novos suditos Cristdos do Império Portugués, p. 60.
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Malheiros - de “Pedro Preto forro”, que possuia trés escravizados ¢ pagava pelo

uso de sua pequena propriedade?.

Atrelado a essa informacdo, estava o fato de que para essas pessoas,
geralmente — mas ndo exclusivamente - mais pobres, dificilmente um homem ou
uma mulher sozinhos conseguiriam se sustentar no campo. Assim, “buscar a
estabilidade no matrimonio era a solugao priorizada”zgl. Dentro dos casamentos,
era ainda comum que toda a familia participasse da renda familiar. Além disso,
era também comum que, em areas como essas, 0s alforriados ou livres pobres, que
habitavam terras de terceiros, conseguissem ndo pagar pelo aluguel, “mantendo
vinculos estreitos provavelmente com ex-senhores?%?, Nesse sentido, como esses
foreiros ou pequenos proprietarios majoritariamente ndo possuiam condicdes de
expanséo e ndo produziam em larga escala,

a provavel relagdo entre os indios e alguns dos “pequenos ocupantes” pode ter sido

menos conflituosa, caso se leve em conta que as reclamagdes sobre a presenca ou

“ataques” indigenas foram majoritariamente encaminhadas as autoridades por
médios e grandes “proprietarios’*?¢,

Tais relagdes mantinham certa frequéncia, visto que os indigenas aldeados
circulavam com frequéncia pelas areas ao redor do aldeamento, com objetivos
préprios envolvendo a caca, 0 comércio com pequenos proprietarios, a oferta de
trabalho para fins pessoais ou com objetivos relacionados ao cumprimento de
tarefas dos aldeamentos ou de particulares nas fazendas proximas e a visita a

parentes em outros aldeamentos ou em aldeias independentes proximas, ja que

E significativo constatar que tendo a possibilidade de sair da aldeia e viver
livremente, numa espécie de quilombo dos seus pares revoltosos, muitos
[indigenas] optavam pelo ir e vir, mantendo-se na condi¢cdo de aldeados e na
subordinacdo aos padres porém, desobedecendo-os a vontade?,

280 \fer MALHEIROS, Marcia. “Homens da Fronteira” — indios e Capuchinhos na ocupa¢ao dos
Sertdes do Leste, do Paraiba ou Goytacazes (séculos XVIII e XIX), p. 149.

281 EARIAS, Sheila de C. A col6nia em movimento. Fortuna e familia no cotidiano colonial. Rio
de Janeiro: Nova Fronteira, 1998, p. 134.

282 )4 os que utilizavam terras em areas melhores para o plantio, como a margem direita do rio
Paraiba do Sul, pagavam arrendamento anual. Ver Ibid., p. 115.

283 MALHEIROS, Marcia. “Homens da Fronteira” — indios e Capuchinhos na ocupagio dos
Sertdes do Leste, do Paraiba ou Goytacazes (séculos XVIII e XIX), p. 150.

284 ALMEIDA Maria Regina Celestino de. Os indios aldeados no Rio de Janeiro Colonial — Novos
stditos Cristdos do Império Portugués, p. 141.
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Indigenas ndo aldeados, como Garulhos, Coroado, Corop6 e Puri,
estabelecidos principalmente na regido norte-nordeste fluminense, como nas
margens do rio Paraiba e no distrito de Campos dos Goytacazes, também
“circulavam entre areas limitrofes entre o Rio de Janeiro, Minas Gerais e Espirito
Santo e entre o litoral e o interior”?®°. As oportunidades de contato aumentam se
lembrarmos que a segunda metade do século XVIII, principalmente o ultimo
quarto, assistiu a um movimento rapido e constante de intrusdo do sertdo e avancgo

286 _ com um aumento de

das regides agricolas, primeiramente por homens pobres
405% na porcentagem da populagdo preta e parda livres - e logo depois por
grandes investimentos de fazendeiros, proporcionando assim “possibilidade de
uma maior interacdo entre indios, garimpeiros, colonos, padres, escravos e

autoridades nesta conjuntura”?®’,

Em 1785, a populagdo total da freguesia de Santo Antonio de Guarulhos
compunha-se de 157 pessoas livres e de 1.127 escravos. Em 1799, o nimero de
livres havia aumentado para 1.138 e o de escravos para 2.061.2¢

Apesar de gerar poucos recursos, a vida rural geralmente rendia melhores
condicdes que a vida dos residentes de vilas. No entanto, como a regido de
Campos dos Goytacazes possuia uma expressiva concentracao de terras nas maos
de alguns poucos senhores, era comum o endividamento de pretos e pardos, ainda
mais os que tinham familia, pelos altos custos de vida na vila de S&o Salvador.
Nos processos de banhos e dispensas matrimoniais, foram constatadas diversas
ocupacdes de pessoas ex-escravizadas e seus descendentes, que viviam em zonas

urbanas ou semi-urbanas, tais como

pescador; sapateiro; administrador de chacara; maritimo; marinheiro, que vive de
andar embarcado; cozinheiro; soldado; carpinteiro; teceldo; calafate; barbeiro e
alfaiate, todos residentes em areas urbanas. Houve um preto forro, mina, alferes
reformado do Ter¢o dos Henriques, que vivia de sua “loja de alfaiate™?°.

285 MALHEIROS, Marcia. “Homens da Fronteira” — indios e Capuchinhos na ocupagio dos
Sertdes do Leste, do Paraiba ou Goytacazes (séculos XVIII e XIX), p. 144.

286 \/er FARIAS, Sheila de C. A col6nia em movimento. Fortuna e familia no cotidiano colonial, p.
128.

287 MALHEIROS, Marcia. “Homens da Fronteira” — indios e Capuchinhos na ocupagio dos
Sertdes do Leste, do Paraiba ou Goytacazes (séculos XVIII e XIX), p. 144.

288 EARIAS, Sheila de C. A coldnia em movimento. Fortuna e familia no cotidiano colonial, p.
126-127.

289 |bid., p. 117.
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Devido ao retorno ndo expressivo que essas atividades proporcionavam,
bem como & necessidade constante de novos trabalhos e oportunidades para
sobrevivéncia, era comum que pretos e pardos mais pobres migrassem - com
frequéncia - para outras regides da capitania, objetivando manter sua liberdade de
movimento e autonomia, essenciais perante 0 componente cada vez mais
racializado e discriminatdrio da escraviddo®®. “Foram, entretanto, as regides de
fronteira agricola em expansdo que mais viram aumentar o contingente de
pardos/pretos livres/forros em praticamente toda a historia do Brasil”?®!. Nesse
contexto, a vida dentro dos aldeamentos configurava-se também como opcéo,

conforme vimos em relagdo ao aldeamento da Sacra Familia da Ipuca.

Em 1772, o Diretor da Vila Nova de Sdo Jodo d’El Rei — antigo
aldeamento de S&o Barnabé -, Joaquim Feliciano de Souza, escreveu ao vice-rei
Marqués do Lavradio, afirmando que

Ontem, Senhor Excelentissimo, fiz despejar desta Aldeia uma negra forra, chamada
Ignes Rodrigues, que nela assistia. Rogo a V. Exceléncia seja servido haver por boa
esta minha resolucdo, e ordenar-me que ndo consinta eu que ela torne a este

Distrito, porque na verdade foi aquele meu procedimento muito conforme as Leis
de Deus, as determinac@es do Rei e de V. Exceléncia.?®,

O relato do diretor sobre o caso de Ignes Rodrigues evidencia que 0s
aldeamentos criavam possibilidades de contato prolongado entre indigenas,
africanos e afro-americanos, assim como a presenca de indigenas em comunidades
quilombolas também era uma realidade. Evidencia também a politica portuguesa e
eclesiastica em relacdo ao desmantelamento desses contatos, repreendidos
culturalmente e justificados principalmente com base nos textos das Constitui¢es
Primeiras do Arcebispado da Bahia (1719), do Regimento das Missdes (1686) e
do Diretdrio dos indios (1757), que, ao aproximar o indigena do branco tornando

290 Esse assunto sera aprofundado no capitulo quatro.

291 FARIAS, Sheila de C. A colonia em movimento. Fortuna e familia no cotidiano colonial, p.
120.

292 CARTAS de Feliciano Joaquim de Souza para o Marqués do Lavradio relatando a situagdo de
aldeamento indigena localizado entre Macaé, Macabu e Cabo Frio, as providéncias ministradas,
bem como o cultivo de algoddo e amora iniciado pelo mesmo. Arquivo Nacional, Fundo Marqués
do Lavradio, 1772, BR RJANRIO RD.0.CRP.17.
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todos aqueles vassalos portugueses, com 0s mesmos direitos, deveres e honrarias

deste, terminou por reforcar a inferioridade do negro na sociedade®®.

Ainda sobre africanos, crioulos e seus descendentes vivendo nos
aldeamentos, além do caso ja citado da formagdo de Nossa Senhora da Guia, em
Mangaratiba, dentro dos outros aldeamentos - administrados por jesuitas - 0s
contatos se davam entre os aldeados e os escravizados que habitavam o espaco,
tanto permanente, quanto temporariamente, por meio do trabalho. Dentro desses
espacos existiam regras e uma rotina rigida de trabalhos e louvores, sendo a méo
de obra dos indigenas amplamente explorada, seja para a construcdo e
melhoramento do proprio aldeamento ou oficios mais especializados, seja em
obras publicas em diversas localidades da capitania, seja ainda em servicos

especificos para particulares.

No entanto, por mais que os indigenas fossem obrigados a uma série de
tarefas em troca das terras e da protecdo que o aldeamento oferecia, isso nao
significou sua completa submissdo ao modelo produtivo portugués. Os
missionarios, em diversos relatos as autoridades, afirmaram ser comum o0s
aldeados imporem seu préprio ritmo de trabalho, ou entdo negarem-se a realizar
determinados servicos, o que lhes rendeu o adjetivo de preguicosos pelos
missionarios?®*. A respeito do trabalho no aldeamento de S&o Fidelis, os
capuchinhos registraram:

(...) sendo [os indios] (...) excessivamente preguicosos, ndo era bastante que 0s

convidasse para o trabalho com jeito e com mimos, si ndo era preciso andarem

sempre com elles para cima e para baixo, viajando com muito incomodo pelo meio

das matas ou pelo rio, em cancinhas muito pequenas, com muito perigo de morte, e
trabalharem mais que eles em toda a casta de servigos®*.

Chocavam-se, entéo, dois mundos e suas diferentes concepg¢des de trabalho,
produtividade e lucro. Para os varios grupos socioidentitarios indigenas aldeados,
0 acumulo ndo fazia parte de sua estrutura social. Priorizavam aquilo que Ihe fazia

sentido, quais sejam, 0s servigos de subsisténcia, como o preparo do solo para a

293 \/er DIRETORIO que se deve observar nas povoacdes dos indios do Para e Maranh&o enquanto
Sua Majestade ndo mandar o contréario. Lisboa: na oficina de Miguel Rodrigues [impressor do
Eminentissimo Senhor Cardeal Patriarca], ano XDCCLVIII.

2% MALHEIROS, Marcia. “Homens da Fronteira” — Indios e Capuchinhos na ocupagio dos
Sertdes do Leste, do Paraiba ou Goytacazes (séculos XVIII e XIX), p. 235.

2% |LUCCA, fr. Angelo Maria de e CAMBIASCA, fr. Victorio de, op. cit., p. 6. apud Ibid., p. 260.
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agricultura, a caca e a pesca, além do comércio que atendia aos seus proprios
interesses. Embora existissem indigenas que se apropriaram da logica portuguesa
e a utilizavam com fins de ascensdo social e obtencdo de cargos, mercés ou
privilégios, essa ndo era a regra para a populacao aldeada. Por conseguinte, muitas
vezes declinavam, ou abandonavam no meio, 0s projetos dos missionarios, tais
como “a construcdo de varios ‘lances de casas’, hospicio, enfermaria, escola,

olaria, cemitério e igreja ‘monumental”?%®,

Assim, sem conseguir a colaboracdo indigena nos seus projetos, ndo era raro
0s missionarios pedirem auxilio financeiro, material ou médo de obra para 0s
grandes fazendeiros da vizinhanca, que negociavam, por exemplo, escravizados
para trabalharem nas construcdes do aldeamento por tempo determinado. Em
Santo Antonio dos Garulhos e em S&do Fidelis hd registros de doacdo de
escravizados pelos fazendeiros locais. Neste Gltimo, em 1785,

achou-se entdo a aldeia mais crescida que nunca e carecida de algum escravo para

cuidar no gado, e na lavoura da olaria; para 0 que 0s missionarios expondo a

necessidade a varios devotos e bemfeitores, de boa vontade contribuiram para a

compra de um preto criolo, por nome Domingos que estava no poder do Snr.
Severo da Silva e Souza e foi pelo valor de 125$000%.

Tais doacOes ndo eram realizadas apenas por senhores abastados e de posse
de muitas terras e escravizados, interessados em agradar oS missionarios
esperando como retorno beneficios relacionados as terras dos aldeamentos, mas
também pela populacdo média, que conseguia juntar algum recurso. Em 1792,
“um preto forro, chamado Francisco, morador da fazenda de Santa Cruz, deu por
esmola a S. Fidélis um escravo por nome Peregrino que teria 7 anos de idade

pouco mais pouco menos”2%,

O contato dos aldeados com brancos e negros dentro dos engenhos e
fazendas era constante e presente desde o século XVII, fosse para prestar algum
servigco em nome do aldeamento, como mé&o de obra privada ou com finalidade

pessoal, fosse para a realizacdo de algum comércio ou ainda para compra e

2% |bid., p. 261.

297 Memorias de S&o Fidélis. 1781-1831. Escritas pelos missionarios capuchinhos Pe. frei Angelo
Maria de Lucca (O. F. M. Cap.) e Pr. Frei Victorio de Cambiasca (O. F. M. Cap.). Gaveta “D”.
Livro S/NC; p. 26 e 27 In: Ibid., p. 264.

298 |bid.
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consumo de aguardente®®®. Sobre isso, o bispo D. Antonio do Desterro, em 1757,
relatou em carta que os indigenas “pela maior parte sdo bébados, e lhes sucede o
mesmo que aos negros, principalmente em fazendas grandes, que pela
comunicacdo de uns com outros, todos se entregam ao vicio da bebida’3®. Nesse
sentido, a bebida exercia um papel social, oportunizando sociabilidades no interior
das fazendas entre indigenas, africanos e afro-americanos. Em relacdo a
comunicacdo, é provavel que indigenas aldeados e pretos e pardos escravizados se
comunicassem por meio de um portugués bésico e cotidiano, visto que aprender
minimamente a lingua utilizada na col6nia era essencial para a sobrevivéncia de

ambos.

Vimos, inclusive, que muitos aldeados chegavam a abandonar o0s
aldeamentos pelos engenhos, por meio do matriménio ou simplesmente evadindo,
grande parte buscando uma maior liberdade de praticas culturais e costumes. O
aldeamento de Sdo Francisco Xavier de Itinga, depois chamado Itaguai, foi
estabelecido, por exemplo, nas proximidades do engenho de Itaguai, em terras da
fazenda de Santa Cruz, pertencente aos jesuitas. J& o aldeamento de Cabo Frio no
final do século XVIII contava com 25 engenhos e 9 engenhocas®®. Segundo os
capuchinhos nas Memorias de Sao Fidélis, em 1781, “engenhos, fazendas e uma
avultada escravaria”3%? faziam-se presente no distrito de Campos dos Goytacazes
e nas margens do rio Paraiba do Sul. Na margem oriental do rio Muriaé, a
propriedade do Capitdo Luis Pinto de Queiros, cujo registro € o mais antigo da
regido, datado de 1760, possuia um engenho com 64 escravizados. Ja& a
propriedade de Francisco Nunes Coutinho, estabelecido em 1769, dispunha de

134 escravizados®®.

29 Como dizia o Reitor do Colégio ja em 1646, nos engenhos de agtcar “onde se faz aguardente,
os indios e indias andavam nos tais engenhos e consumiam mantimentos e aguardentes, do que
resultava grandes males [...]. Ver Carta ao Padre Francisco Carneiro, Reitor do Colégio do Rio de
Janeiro ao P. Geral Caraffa da Baia, 23 de setembro de 1646. ARSI Bras.3(1)250 In: ALMEIDA
Maria Regina Celestino de. Os indios aldeados no Rio de Janeiro Colonial — Novos suditos
Cristdos do Império Portugués, p. 139.

300 “CARTA do Bispo do Rio de janeiro, D. Fr. Antonio do Desterro, dirigida ao Rei”. In: Anais da
Biblioteca Nacional. Rio de Janeiro: Officinas Graphicas da Biblioteca Nacional, 1951, v. 71, p.
47 In: CORREA, Luis Rafael Aratjo. Feitico Caboclo: um indio mandingueiro condenado pela
inquisicdo. 2017. Tese (Doutorado em Histdria) — Instituto de Ciéncias Humanas e Filosofia,
Universidade Federal Fluminense. Niterdi, RJ, 2017, p. 92.

301 |bid., p. 69.

302 \fer MALHEIROS, Marcia. “Homens da Fronteira” — indios e Capuchinhos na ocupac&o dos
Sertdes do Leste, do Paraiba ou Goytacazes (séculos XVIII e X1X), p. 29.

303 |bid., p. 148.
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Indigenas ndo aldeados também circulavam pelos sertdes e frequentavam as
fazendas e senzalas. Missionarios capuchos, por exemplo, afirmaram ter
missionado durante a primeira metade do século XVIII na regido norte-nordeste
fluminense, mais precisamente nos sertGes do rio Muriaé, tendo encontrado cerca
de “62 aldeias ou bando de indios™%. Ainda que os etndnimos mais conhecidos
girem em torno dos Garulhos, Coroado, Corop0 e Puri, é certo que, considerando
as auto identificacdes indigenas, o numero de grupos era bem maior. Nesse
sentido, apesar de casos pontuais envolvendo assassinatos, roubos e violéncias
cometidas aos colonos intrusdes dos sertdes da capitania do Rio de Janeiro, 0s
capuchinhos frei Angelo Maria Lucca e frei Victorio de Cambiasca registraram

em 1793 que os Puri

costumam a miudo fazer uns passeios para as fazendas vizinhas que estdo a
margem do rio Muriaé para baixo e para cima [...]. Foram quase todos para a
fazenda do Alferes Francisco Nunes e demoraram-se trés ou quatro dias®®.

J& na fazenda do alferes Jodo Luiz Machado, indigenas Puri foram
encontrados “pelas senzalas dos escravos e nas capoeiras desta fazenda”3%. Esse
relato elucida que o tal contato entre africanos e crioulos escravizados e indigenas
Puri proporcionava trocas culturais e simbdlicas significativas, para além de uma
transacdo comercial ou um servico esporadico. Pela frequéncia registrada — com
ndo aldeados considerados agregados das fazendas ou ainda afilhados dos
senhores - e a duracdo do contato — as vezes dias consecutivos — é também
possivel considerar a criacdo de lacos afetivos e amizades entre tais pessoas,

apesar de — por exemplo — certa barreira comunicacional.

3.5
Religiosidades

Relacbes entre indigenas, africanos e afro-americanos também

perpassaram 0 ambito magico-religioso, dado o contexto heterogéneo que o

304 1bid., p. 142.

305 Memorias de S&o Fidélis. 1781-1831. Escritas pelos missionarios capuchinhos Pe. frei Angelo
Maria de Lucca (O. F. M. Cap.) e Pr. Frei Victorio de Cambiasca (O. F. M. Cap.). Gaveta “D”.
Livro S/NC; p. 10. In: Ibid., p. 235.

306 |bid., p. 249.
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mundo colonial oportunizava por meio do encontro de diversos individuos, com
crencas, praticas culturais e discursos distintos. O caso do indio Miguel Pestana é
relevante nesse sentido; ele foi condenado pela inquisicdo em 1744 por ser um
indio mandingueiro e realizar praticas magico-religiosas ndo aceitas pela
ortodoxia catolica. O historiador Luis Rafael Corréa realizou densa pesquisa sobre
a vida de Miguel e suas constantes andancas e migragdes entre o aldeamento de
Reritiba, no Espirito Santo, e o reconcavo da Guanabara, para onde foi apos fugir

permanentemente de Reritiba"’.

Ainda no aldeamento, mais de 20 anos antes de sua condenagdo, Pestana
andava com uma carta de tocar, “escritos que continham palavras, simbolos ¢
desenhos que faziam referéncias a determinadas propriedades sobrenaturais que o
portador esperava obter, quase sempre ligadas a virtudes protetivas ou a efeitos de
cunho amoroso™3%®, tendo o superior responsavel pelo aldeamento mandado
gueimé-la quando surpreendeu o indio com ela. Ndo se sabe ao certo onde Pestana
teria aprendido o significado da carta, mas sabe-se que ele realizava constantes
idas e vindas do espaco do aldeamento, procurando abrigo e emprego nas
fazendas préximas, pois havia aprendido o oficio de carpinteiro. Além disso,
também realizava trabalho compulsério fora do aldeamento, a mando das
autoridades coloniais, e possuia obrigacbes autorizadas pelos préprios
missionarios. Sobre isso:

Algumas fontes, inclusive, chegam a apontar para casos em que indios aldeados e

escravos negros trabalharam lado a lado em servigos publicos no Rio de Janeiro,

enotan a pluralidade proporcionar de experiéncias que estas obrigacdes
denotando luralidad oporcionar d én e est b Oe
poderiam proporcionar®®.

No interior das fazendas dos colonos, Pestana conviveu em um ambiente
heterogéneo, conhecendo habitos, ideias e praticas distintas de suas proprias
convicgdes e daquelas ensinadas pelos missionarios em Reritiba. As fontes
analisadas por Corréa levam a crer que esses multiplos contatos levaram o indio a

muitos questionamentos, protagonizando diversos casos de insubmissdo aos

%'CORREA, Luis Rafael Aradjo. Feitico Caboclo: um indio mandingueiro condenado pela
inquisicdo. 2017. Tese (Doutorado em Histdria) — Instituto de Ciéncias Humanas e Filosofia,
Universidade Federal Fluminense. Niterdi, RJ, 2017.

308 |bid., p. 92.

309 Caso de remeiros contratados para o escaler da Alfandega. Ver lbid., p. 95.
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jesuitas, como fugas e praticas méagico-religiosas nao ortodoxas. Quanto o motivo
de ter retornado varias vezes, pode-se supor o fato de que muitos fazendeiros
abusavam dos trabalhos dos indigenas e tentavam, muitas vezes, usar a forca para
impedir seu regresso. Em meados ou fim da década de 1720, Miguel Pestana e sua
esposa migraram em direcdo ao Rio de Janeiro, em busca de uma nova vida.
Nas fazendas onde conseguia trabalho e abrigo, o indio costumava ficar nas
senzalas, tendo contato direto com os que la viviam. Foi 0 que aconteceu, por
exemplo, em sua passagem de alguns meses pela fazenda do ja citado Salvador
Corréa de Macedo, onde prestou servicos diversos. Na senzala da propriedade,
Miguel, que la morava com sua mulher e filhos, se relacionava e se reunia

frequentemente com os escravos do lugar, fato que mais tarde reforcaria as
acusacdes de que ele negros ensinava mandingas e feiticarias aos negros®°.

Ja no Rio de Janeiro, ele enfrentou diversos desafios para manter sua
liberdade em uma sociedade na qual a barreira entre liberdade e escraviddo era
cada vez mais borrada, conforme a cor da pessoa. Além disso, como um indigena
ndo aldeado, ele havia perdido uma série de direitos e garantias, ficando mais
suscetivel as investidas dos particulares em criar relacbes de dependéncia. Um
fato que o ajudava nesse processo era ja ser casado, o que eliminava a

possibilidade de matrim6nio com escravizadas por pressao dos fazendeiros.

Isso ndo significava, no entanto, que ndo mantivesse relacdes sexuais com
africanas e afro-americanas quando se ausentava para algum servico mais distante,
nos sertbes e caminhos da rota do ouro entre Minas e Rio. Pestana, nessas
ocasifes, ia a vendas e tabernas, lugares frequentados por uma variedade de
pessoas, inclusive escravizados ou pretos fugidos, interessados em trocas e
acordos que conseguiam fazer com os taberneiros. La, ele fazia truques de faca e
apostas com o0s Vviajantes. Segundo Salvador Corréa de Macedo, em seu
depoimento junto a inquisicdo, Pestana conseguia resistir a estocadas e golpes de
faca sem nada lhe acontecer, e conferia esta proeza a bolsa de mandinga que

carregava consigo a todo o0 momento.

Este objeto, que ele passou a carregar nos tempos em que viveu no Recdncavo da
Guanabara, se tornou uma espécie de catalisador das mdaltiplas e heterogéneas
influéncias culturais experimentadas pelo mesmo ao longo da vida. Peca-chave na
forma como este individuo via o0 mundo e interpretava a realidade, a bolsa de
mandinga funcionava para Miguel Pestana ndo apenas como um amuleto de

319 |pid., p. 136.
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protecdo, mas também como fonte de diferentes prodigios. Segundo declarou aos
inquisidores, Miguel acreditava que a bolsa Ihe conferia defesa contra perigos,
incluindo facadas e tiros, valentia, sorte e até mesmo poder de seducdo sobre
mulheres®!t,

O povo mandinga, de onde vem o0 etndnimo atribuido a essa pratica cultural,
pertence ao ramo linguistico Mandé; no entanto, ndo existem evidéncias que
comprovem a origem das bolsas aos mandingas da Alta Guiné, mais
especificamente locais como Mali e Senegdmbia®!2. Elas foram um produto de
séculos da articulacdo e ressignificacdo entre o islamismo, préticas religiosas da
regido da Guiné e da cosmogonia baconga e o cristianismo, num contexto de
acentuado controle cultural por parte do sistema colonialista. Assim, a pratica das
bolsas de mandinga se espalhou na América portuguesa no seu contexto de
colonizacdo, entre fim do século XVII e o século XVIII, existindo casos de uso
desde o sertdo da Bahia, até S&o Paulo e Mato Grosso. O préprio cristianismo de
origem europeia, em sua préatica entre a populacdo menos erudita portuguesa,

continha forte presenca de rituais e amuletos de protecdo. No século XVII,

Os talism8s mandingas eram manufaturados geralmente em couro cozido, em
formato de uma bolsinha ou feitos de metal ou de couros de animais; colocava-se
dentro deles ora¢Ges do Alcordo escritas em arabe. Eram produzidos pelos bexerins
que os distribuiam ou vendiam durante suas atividades comerciais e religiosas por
toda a Costa da Guiné.

Dessa forma, os amuletos efetivamente utilizados pelos povos mandingas
eram amplamente utilizados na Costa da Guiné, na Africa Ocidental. Nesse
contexto, no século XVIII, devido ao apogeu da expansdo e dominagdo do reino
Kaabu, na Alta Guiné, povos ndo-mandingas passaram por um processo de
“malinkizacdo”, no qual comegaram a se identificar como mandingas e adotar
praticas culturais e linguisticas oriundas da lingua Mandé3'®, A ampliacio desse
etnénimo como um “guarda-chuva” de praticas culturais-religiosas relacionadas

ao uso de amuletos de protecdo, ou “feitigarias”, acentuou-se, entdo, pelos

311 |bid., p. 144.

312 “portanto, nesse caso, mandingueiro nio se tratava de referéncia ao grupo étnico mandinga”.
SANTOS, Vanicléia Silva. Mandingueiro ndo é Mandinga: o debate entre nacdo, etnia e outras
denominagdes atribuidas aos africanos no contexto do trafico de escravos. Annablume, Africa e
Brasil no mundo moderno, v. 1, 2012, p. 10.

313 |bid., p. 12.
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inquisidores, que comegaram a denominar 0s seus usuarios como mandingueiros,

de forma indiscriminada®*.

Miguel Pestana afirmou em seu depoimento que a primeira vez que teve
contato com uma bolsa de mandinga foi em 1729, quando trabalhava como
carpinteiro na casa de um lavrador de mandioca no Rio de Janeiro. L4, achou uma
bolsa pendurada em um leito, a qual levou consigo. Dentro dela, havia panos e um
papel com escritos. Ele, entdo, levou esse contetido a um amigo alfabetizado, que
Ihe disse ser o papel uma oracdo, e 0s panos do tipo que ia embaixo do célice
durante a eucaristia. Agindo contra o conselho deste amigo, ele utilizou a bolsa
por um més. Nesse tempo, disse que foi protegido por ela numa ocasido em que
foi atacado por dois pretos durante a madrugada: “enquanto o tiro disparado por
um deles ndo o acertou, a estocada desferida pelo outro contra o peito ndo
penetrou o seu corpo. Miguel atribuiu tal defesa aos corporais contidos na bolsa,

explicagdo que, segundo ele, também foi dita pelo seu vigario [...]"31°.

Nesse sentido, o fato do vigario corroborar com a crenca de que a protecdo
que Pestana sofreu tinha a ver com os panos e oragdes contidos na bolsa sé
reforca o carater denso e complexo que as praticas cristds tinham para as pessoas
comuns no ambiente sincrético colonial. Apesar dos esforcos da Igreja em
repreendé-las, existia uma distancia consideravel entre o que era pregado
institucionalmente e o que era praticado pela populacdo, catalisado no ambiente
colonial, mas ja existente também em Portugal. O sagrado aproximava-se do

profano cotidianamente nos imaginarios e praticas culturais/religiosas.

Em 1734, o indigena teve contato com outra bolsa, a qual carregou consigo
até seu processo inquisitorial. Durante um trabalho como capitdo do mato, Pestana
prendeu um preto fugido que portava a dita bolsa. Ela foi avistada por Ventura,
preto que acompanhava Miguel, dentro dos pertences do cativo capturado. Dentro
da bolsa, estava uma folha de papel dobrada, com figuras e letras pintadas. Para
identificar o que seria esse contelido, Pestana precisou pedir ajuda a um amigo
pardo — mulato nas fontes -, de nome Salvador Correa — a mesma pessoa que anos

mais tarde o denunciaria — pois este sabia ler. Salvador Ihe disse que 0s escritos no

314 |bid., p. 19.
315 CORREA, Luis Rafael Aradjo. Feitico Caboclo: um indio mandingueiro condenado pela
inquisicao, p. 150.
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papel serviam para “ser bem afortunado no jogo e para que nio ofendessem”31°,

Pendurando-a em sua algibeira, ele
disse sem fornecer maiores detalhes que, ao longo do tempo, a bolsa também lhe
proporcionou valentia, dinheiro e “copula carnal com algumas mulheres”. Neste

sentido, é bem provavel que a bolsa tenha se articulado a outras praticas magicas ja
conhecidas por Miguel, como a carta de tocar [...].

Interessante notar que nas duas vezes que Miguel Pestana teve contato com
bolsas de mandinga, precisou recorrer a outras pessoas para desvendar seus
significados, desde amigos pardos, desfavorecidos na ordem hierarquica social,
até clérigos, representantes da Igreja. Isso evidencia a grande difusdo que essa
pratica magico-religiosa teve na colnia e, mais precisamente - como € 0 caso - na
capitania do Rio de Janeiro. Mais: mostra que as bolsas ndo eram exclusividade de
africanos, sendo apropriadas por pardos, brancos e indigenas. O indio, inclusive,
reunia-se com africanos e afro-americanos para ensina-lhes mandingas, como fez
na fazenda do capitdo Joseé Xavier da Silva, em Inhomirim, e na senzala de

Salvador Correa de Macedo®'’.

Assim, o indio mandingueiro Miguel Pestana representava a
heterogeneidade e pluralidade vivida e compartilhada cotidianamente no universo
colonial. Em sua confissdo, ele disse que dentro de sua bolsa guardava reliquias
cristés, além de utilizar em si mesmo artefatos religiosos como tercos e crucifixos,
demonstrando que, ao longo de sua vida, foi incorporando diversos preceitos
magico-religiosos para montar sua propria crenca particular. Os ensinamentos dos
missionarios europeus enquanto habitava Reritiba articularam-se com seus
aprendizados anteriores e posteriores nos sertdes, incorporando crencgas de origens
africanas e indigenas. Tal arranjo particular correspondia as suas expectativas de
vida e foi moldado de acordo com suas experiéncias e vivéncias cotidianas. A
segunda bolsa adquirida, por exemplo, que garantia protecdo contra ofensas e
valentia, era-lhe muito til no perigoso trabalho que desempenhava na época
como capitdo do mato.

Encontros e desencontros entre indigenas, africanos e seus descendentes

ocorreram durante todo o periodo colonial, pois arbitrariamente essa configuracéo

316 Ibid., p. 151.
317 pid., p. 157-158.
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politico-social formada na América englobava a diversidade socioidentitaria,
religiosa, cultural, etc. Quando os europeus e - mais especificamente — 0s
portugueses forcaram contatos entre bakongos, Ovimbundus, Ambundos, Puri,
Tupinambas, Coroados, Tupiniquins, Guarulhos, etc., em um contexto de
opressdo sistematica e rupturas permanentes, as experiéncias e expectativas dessas
pessoas moldaram-se as suas novas condi¢des de vida. Assim, suas estratégias e
crencas espirituais e racionais tornaram-se elasticas para que pudessem
sobreviver, sempre operando na direcdo de obter melhores vantagens. Nesse
sentido, tais estratégias deveriam corresponder ao ambiente hierarquico e
discriminatorio que se apresentava diante dessas pessoas, tema do préximo

capitulo.
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Hierarquias socio raciais complexas

4.1
O caso do casamento de Jo&o Batista e Margarida

Para investigar um assunto tdo complexo quanto as hierarquias socio raciais
setecentistas no contexto colonial, partiremos de um caso interessante e
emblematico, ocorrido em 1771. Nesse ano, o indio José Dias Quaresma perdeu
oficialmente seu posto de capitdo-mor do aldeamento de Sacra Familia de Ipuca,
sob o argumento de nédo ser digno daquele cargo, sendo prova disso o fato de ser
casado com uma mulher negra chamada Margarida. Quaresma se envolveu num
conflito politico com outro capitdo-mor, o indio Jodo Batista da Costa e, nessa
disputa, sua relacdo com Margarida foi utilizada como demérito, principalmente
porque foi comparada com a dedicada atuacdo de Costa frente ao esperado pelas

autoridades luso-americanas de um capitdo-mor, posto de destaque na capitania.

Segundo a documentagédo, Jodo Batista da Costa havia obtido, em 1765,
através de mercé conferida pelo Rei D. José |, a ocupagdo de sargento-mor dos
indios do aldeamento de Sdo Barnabé, localizado atualmente na regido de Itambi,
distrito do municipio de Itaborai. Ele atuou por dez anos nesse servi¢co sem
receber pagamento, de modo que, quando o posto de capitdo-mor se apresentou
vago, formulou requerimento pedindo o acréscimo dessa nova mercé. Costa ainda
viajou a Portugal para defender seu pedido e 14 permaneceu por dois anos até
obter sua resposta. Por fim, seu pedido foi acatado pelo Conselho Ultramarino3*® e
ele retornou a capitania do Rio de Janeiro como capitdo-mor, recebendo um

pagamento de quatro mil reis mensais.

318 «O Conselho Ultramarino, criado em 1642, era o principal 6rgdo metropolitano para lidar com
as questdes coloniais (Salgado, 1985:42-48) e tinha, portanto, ampla competéncia sobre os mais
variados assuntos da Colbnia, desde aqueles relativos as altas esferas do poder até os
requerimentos dos suditos simples e pobres, que recorriam a Sua Majestade para obter as mercés
desejadas”. ALMEIDA, Maria Regina Celestino de. Os indios aldeados no Rio de Janeiro
Colonial — Novos suditos Cristaos do Império Portugués, p. 20.
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Diz Jodo Batista da Costa da capitania do Rio de Janeiro, sargento mor dos indios
por mercé de Vossa Real Majestade, da aldeia de Sdo Barnabé, que requerendo
pelos seus servicos, que em dez anos fez a Vossa Real Majestade, sem ordenado na
dita ocupacdo, 0 acrescentamento de capitdo mor dos muitos indios por estar o
lugar vago com ordenado, a cujo requerimento juntou a sua patente, a qual se Ihe
perdeu, como podem verificar os oficiais da secretaria com quem o suplicante tem
feito vérias diligéncias para lhe aparecer o seu requerimento para que 0 possa
conseguir, e porque o suplicante se acha nesta corte ha dois anos, fora de sua casa e
com despesas, que a sua pobreza ndo pode sofrer, e porque presentemente se acha
frota para partir, em que o suplicante queria ir para a sua terra por nao ter que
gastar nesta corte, e ndo ser justo que o suplicante va sem despacho algum dos seus
servicos, com o que 0s muitos indios se lastimardo®!®,

As liderancas indigenas desempenharam papeis relevantes nos aldeamentos
da capitania do Rio de Janeiro desde o século XVI, quando comecaram a ser
criados. Elas atuavam como importantes intermediarios entre os interesses
indigenas e as instancias coloniais*?°, representadas por outros cargos dentro do
aldeamento: além da presenca missionaria, geralmente em ndmero de dois a
quatro evangelistas por nucleo, a Resolucdo de Mem de Sa (1566) determinava os
postos de um ouvidor geral e um procurador dos indios, que desempenhavam
funcdes de supervisdo, geralmente sobre questdes juridicas. Como esses cargos
ndo eram muito bem delimitados em suas func@es, disputas de competéncia nao
eram raras, sendo que 0s jesuitas aparecem com voz mais ativa nos pareceres e

decisoes.

Contava-se, assim, com a existéncia de uma série de cargos: capitdo-mor,
sargento-mor, capitédes e alferes, ocupados muitas vezes por liderancas indigenas,
escolhidas por meio do respeito e eloquéncia frente aos demais indigenas e do
aceite do poder colonial. Ap6s a criacdo e ampliagdo do Diretério dos indios, em
1758, e a expulsdo dos jesuitas, em 1759, outros cargos foram criados para
reestruturar a administracdo dos aldeamentos, dessa vez conferindo maior poder

para as autoridades leigas. Destacam-se 0s cargos de diretor e juiz conservador.

319 Requerimento de Jodo Batista da Costa, ao rei D. José I. Sdo Barnabé, 06 de margo de 1765.
AHU. Rio de Janeiro, Cx. 74, Doc. 6737 [online]. Projeto resgate, Rio de Janeiro, Avulsos (1614-
1830). Disponivel em
<http://resgate.bn.br/docreader/DocReader.aspx?bib=017_RJ_AV&pagfis=1>. Acesso em 5 jul.
2021.

320 ALMEIDA, Maria Regina Celestino de. Os indios aldeados no Rio de Janeiro Colonial —
Novos suditos Cristdos do Império Portugués, p. 118 e 119.
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Sobre a patente de capitdo-mor, Costa deveria responder as ordens do
governador e do vice-rei enquanto intermediario entre o governo luso-americano e
os indigenas do aldeamento, que operavam codigos politicos e simbdlicos
distintos. Da mesma forma, devido a fungéo publica do cargo, deveria encaminhar
os pedidos e demandas dos aldeados as autoridades, tanto os individuais quanto os
coletivos, atuando como o que Patricia Sampaio intitulou de “porta-vozes de
reclamacdes”??!. Ademais, deveria cuidar do gerenciamento deste espaco dentro

dos moldes prescritos pela legislacio vigente®??

, principalmente o Diretdrio,
distribuindo tarefas e opinando sobre questdes referentes ao dia a dia e ao
funcionamento de S&o Barnabé. Ao tornar todos os indigenas vassalos, 0
Diretdrio, nesse sentido, abriu mais possibilidades de ascensdo social via a

ocupagcio de cargos da administracio lusa®?.

Foi no vice-reinado do Conde de Azambuja (1767-1769), devido ao bom
servico prestado até entdo, que ele conseguiu a extensdo de sua patente para todos
os aldeamentos da capitania, inclusive tendo permissao de utilizar quantos oficiais
de milicia achasse necessario para proteger e manter as ordens da Coroa. Em
1769, essa decisdo foi ratificada pelo Vice-rei Marqués do Lavradio, conforme
pedido do capitdo-mor quando este requisitou um documento oficial que lhe

validasse as honrarias extras, a titulo de ter sua autoridade assegurada®?*.

Nesse contexto, a tedrica feminista, professora e poetisa Gloria Anzaldia,

ao estudar os/as chicanos/as nos Estados Unidos, abordou o conceito de

321 SAMPAIOQ, Patricia. Encontros e confrontos nas povoaces da Amazonia Portuguesa. Século
XVIII. In: LAR, Silvia e MENDONCA, Joseli M. Nunes (org.). Direitos e Justicas no Brasil.
Ensaios de Historia Social. Campinas: Editora Unicamp, 2006. p. 29.

322 para mais sobre as obrigacdes do posto de capitdo-mor ver CORREA, Luis Rafael Aradjo. De
Sdo Barnabé a vila nova de Sdo José D’el Rei: tensdes e conflitos étnico-sociais em um
aldeamento do Rio de Janeiro sob o Diretdrio dos indios (1758-1798). Revista Cantareira, ed. 17,
p. 3-20, jul/dez. 2012, p. 11

323 Na capitania de S3o José do Rio Negro, Estado do Gréo-Para e Maranhdo, ao final do século
XVIII, cerca de um terco dos ocupantes dos postos de capitdes, tenentes e alferes da capitania
eram liderangas indigenas. Embora a capitania do Rio de Janeiro tivesse uma populagdo indigena
menor que Sdo José do Rio Negro, também presenciou um aumento de honrarias e cargos
administrativos por indigenas. Sobre isso ver SAMPAIO, Patricia. "Vossa Exceléncia mandara o
que for servido...": politicas indigenas e indigenistas na Amazoénia Portuguesa do final do século
XVIII. Tempo. Revista do Departamento de Histéria da UFF, v. 12, p. 39-55, 2007.

324 Requerimentos de Jodo Batista da Costa a Coroa com seus respectivos deferimentos. Sdo
Barnabé, 20 de abril de 1770. AHU — Rio de Janeiro, cx. 122, Doc. 9277 [online]. Projeto resgate,
Rio de Janeiro, Avulsos (1614-1830). Disponivel em
<http://resgate.bn.br/docreader/DocReader.aspx?bib=017_RJ_AV&pagfis=1>. Acesso em 5 jul.
2021.
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“consciéncia mesti¢a”, que pode muito bem ser utilizado aqui para investigar a
situacdo de Jodo Batista da Costa, um dos nossos protagonistas no caso
apresentado no comeco deste capitulo. Para a autora,
A personalidade dupla ou mdltipla da mestiza é assolada por uma inquietude
psiquica. Em um estado constante de nepantilismo mental, uma palavra asteca que

significa partido ao meio, la mestiza € um produto da transferéncia de valores
culturais e espirituais de um grupo para o outro®?,

Nesse sentido, enquanto intermediario entre a comunidade do aldeamento
de Sdo Barnabé e o poder colonial, ele ocupava um espaco dialdgico, um lugar do
contato. Como lideranca indigena, Costa precisava manter relacdes de influéncia e
confiangca com os membros de sua comunidade, j& que era sua responsabilidade
reger ndo s6 S@o Barnabé, mas todos os aldeamentos da capitania do Rio de
Janeiro da melhor forma possivel e garantir os direitos recém adquiridos dos
indigenas por meio do Diretério Pombalino. Sobre isso, a documentagdo mostra
que se empenhou ao longo dos anos, denunciando e lutando contra os abusos e
violéncias que vieram a ocorrer. Costa chegou a participar de revoltas dentro da
comunidade e foi até preso, posteriormente, por fazer frente as ilegalidades que

aconteciam?®26,

Ao mesmo tempo, mais do que apenas uma junc¢ao, mas operando de forma
plural, Costa era um agente das resolugdes do reino, um vassalo do Rei D. José | e
depois da Rainha D. Maria I. Ele se apropriou dos ideais assimilacionistas do
projeto pombalino interna e externamente, certificando-se que os indios da
comunidade adotassem 0s comportamentos esperados a eles e abragassem o0s
valores civilizacionais europeus, assim como preparando-0s quando necessario
para 0s servigcos que deveriam prestar a VVossa Exceléncia. Havia, assim, uma
sobreposicdo de hierarquias: a do mundo do Antigo Regime portugués e seu

sistema de mercés e a do universo indigena Guarulho e suas conjunturas internas.

Mestico, mesmo que socialmente, ndo é possivel enxergar o capitdo-mor de

Sdo Barnabé a partir de uma perspectiva dualista; ele, assim como 0s outros, era

S5ANZALDUA, Gloria. La conciencia de la mestiza: rumo a uma nova consciéncia. Rev. Estud.
Fem. [online]. 2005, vol.13, n.3, p. 705.

326\/er Requerimento de Jodo Batista da Costa a rainha. Sdo Barnabé, 06 de junho de 1779. AHU -
Rio de Janeiro, Cx. 110, Doc. 9139 [online]. Projeto resgate, Rio de Janeiro, Avulsos (1614-1830).
Disponivel em <http://resgate.bn.br/docreader/DocReader.aspx?bib=017_RJ_AV&pagfis=1>.
Acesso em 5 jul. 2021.
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inteiro em sua ambiguidade. Nesse sentido, Costa sofreu uma série de
preconceitos, barreiras e exploracdes no exercicio de seu posto®?’, devido a
posicdo baixa que os indigenas ocupavam num sistema complexo de hierarquias
sociais inventado e reinventado ao longo do cotidiano da colonizagdo. Sua
existéncia tinha um potencial transgressor em si mesma, visto que tencionava o

status quo sobre o lugar social que o indigena deveria ocupar na sociedade.

N&o apenas por se posicionarem em referéncia a duas comunidades, mas porque ao
apresentarem o Outro estdo apresentando a si mesmos, eles falam visando a
recepcdo, com uma consciéncia complexa sobre ela®%,

Como a ocupacdo de seu cargo, teodrica e legalmente legitima, era a todo
momento testada e dificultada, essa mesma existéncia era permeada por um
carater de dor e de tentativa de afirmacdo, por meio de uma dedicacdo que
precisava ser acima da média para poder ser validada. Portanto, no exercicio de
seu posto e em sua propria existéncia cultural e socialmente mestica, Costa
realizava um processo constante de etnogénese. Sua trajetoria nos permite
enxergar a construcdo e reconstrucdo de barreiras que sao sociais, nunca naturais.

AnzaldUa sobre isso afirma:

O trabalho da consciéncia mestiza é o de desmontar a dualidade sujeito-objeto que
a mantém prisioneira, e 0 de mostrar na carne e através de imagens no seu trabalho
como a dualidade pode ser transcendida’®%,

Exercendo o poder que sua funcdo lhe permitia, em 1770:

vendo a destruicdo que alguns indios agregados a aldeia da Sagrada Familia faziam
nos matos da mesma aldeia, deixando-se enganar-se de alguns moradores do Rio
de S. Jodo que a pouco preco Ihe tomam as madeiras que serram, impds 0 mesmo
capitdo mor exponente a pensdo do quinto para assim utilizar a aldeia [que] falta
em tudo de todo necessario®®,

O corte de madeiras era a principal atividade econdmica da lpuca, sendo

estas levadas pelo rio S. Jodo geralmente até o Rio de Janeiro, onde ficava o

327 1bid.

S8ABU-LUGHOD, Lila, A escrita contra a cultura, p. 199.

329 ANZALDUA, Gloria, La conciencia de la mestiza: rumo a uma nova consciéncia, p. 707.

330 Requerimentos de Jodo Batista da Costa a Coroa com seus respectivos deferimentos. Séo
Barnabé, 20 de abril de 1770.
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principal porto colonial na época. No inicio da década de 1760, o “presbiteriano
secular”, Antonio Francisco Coelho, ja havia estabelecido o “quinto das madeiras”
como forma de administrar o patriménio do aldeamento, visto que essa atividade
cada vez mais crescia. J& durante a administracao de seu sucessor, padre Manoel
Duarte Silva,
As florestas que bordavam as margens da lagda de Juturnahyba e Rio de S. Jodo, e
suas vertentes, foram cedendo o terreno ao estabelecimento de novas fazendas; a
propor¢do, porém, que redobravam os golpes do machado devastador, que as
chammas, crescendo como um oceano de fogo, consumiam as florestas, que os
parochianos, descendentes dos conquistadores, augmentavam e fixavam sua

residéncia, desappareciam os descendentes dos primitivos habitantes, arrasados a
mais infima degradagéo!®*!

Esse trecho, coberto com pessoalidade, nos traz as seguintes informacdes:
primeiro, o aldeamento da Sacra Familia de Ipuca refletiu o processo de intrusao
dos sertdes da capitania fluminense e de desenvolvimento econdmico por meio da
expansao de fazendas. Segundo, o fato dos indigenas estarem desaparecendo — nas
palavras do autor - ndo esta associada a morte ou aniquilacdo fisica, mas a
“degradacao moral” expressa na quebra da imagem do “indio puro”, “isolado” e
“primitivo” alimentada ao longo dos séculos de colonizagdo. Os aldeados da Ipuca

envolvidos no projeto de desmatamento estavam em constante relagdo com

fazendeiros, missionarios, colonos e escravizados.

Ao impor a “pensdo do quinto’, Costa diminuia os lucros da venda de
madeira — que ele julgava pouco frente ao pagamento oferecido pelos colonos -
obtidos por esses aldeados, pois destinava parte dele exclusivamente para
investimentos relacionados as necessidades coletivas do aldeamento, descrito
como em estado de extrema caréncia. Movido por interesses proprios, enquanto
sujeitos dotados de agéncia no cenario de alteracdo dos sertdes, eles entdo teriam
insuflado José Dias Quaresma, que estava de acordo com o corte das madeiras, a
requisitar a patente de capitdo-mor de Sacra Familia de lpuca. Com isso, 0s
indigenas madeireiros da lpuca articularam as possibilidades administrativas
coloniais proporcionadas pelo Diretério com o poder de barganha que tinham
enquanto liderados frente a legitimacao da escolha de seu lider.

3BISILVA, Joaquim Norberto de Souza. Memoria histérica e documentada das aldeias de indios
da provincia do Rio de Janeiro, p. 219-220
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Conforme ja abordado, o aceite da nomeagdo pelas autoridades luso-
portuguesas dependia do poder de penetracdo do candidato com o0s demais
integrantes do aldeamento, que no caso de Quaresma foi comprovado e, portanto,
deferido o pedido. Existia agora um problema de sobreposicdo de autoridades.
Quaresma era oficialmente o capitdo-mor do aldeamento de Sacra Familia de
Ipuca. No entanto, Costa tinha poder de atuacdo sobre todos os aldeamentos da
capitania do Rio de Janeiro, o que abarcava a lpuca. A ampliacdo da mercé de
Costa para a administracdo de todos os aldeamentos da capitania ndo impedia o
pedido de novas mercés em cada um desses aldeamentos, 0 que na pratica gerava
uma situacdo de conflito. Os capitdes-mores viam-se numa disputa de

legitimidade.

Foi esse conflito politico que levou Costa a escrever, em 20 de abril de
1770, para o vice-rei Marqués do Lavradio solicitando que suas decisoes
prevalecessem. Para isso ele descredibilizou Quaresma em relacdo a sua pessoa,
usando como argumento o casamento com Margarida, mulher negra tida como
indigna de ser a esposa de um capitdo-mor, tanto por ele, quanto por outros indios,
que — segundo ele - dela zombavam. Isso é evidéncia que Costa sabia
perfeitamente ndo s6 o sistema hierarquico das classificacbes sOcio raciais
vigentes, tal qual os demais indigenas aldeados também sabiam, como também

sabia mobiliza-lo favor dos seus interesses.

este indio é filho da capitania, e diversa lingua, casado com uma negra de quem
zombam os indios com toda sua rusticidade, e por esta razdo incapaz de se lhe
conferir semelhante emprego. Depois disto é revoltoso e procura este encargo
induzido dos vizinhos que dele confiam a utilidade de que se vem hoje privados
pelas precaucgdes praticadas pelo capitdo mor exponente3%,

E importante salientar que, nesse contexto, a vida privada de uma pessoa
que ocupava uma posicdo publica ndo era desassociada do cumprimento de suas
fungdes. Representantes de cargos conferidos por mercés pelo rei ou pelos agentes
coloniais deveriam dar o exemplo aos demais suditos, manifestando virtudes
associadas aos objetivos morais e politicos do reino. O publico e o privado se

mesclavam em uma vigilancia redobrada. Isso fica expresso no depoimento do

332 Requerimentos de Jodo Batista da Costa & Coroa com seus respectivos deferimentos. Séo
Barnabé, 20 de abril de 1770.
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ouvidor da comarca Antonio Pinheiro Amado, que suspende o exercicio da

patente de capitdo-mor de Quaresma baseado em argumentos puramente

relacionados aos seus valores morais e as suas decisdes conjugais.
Vista a informacéo, que vossa mercé me deu a respeito do indio José Dias
Quaresma, capitdo-mor da aldeia de Ipuca se achar casado com uma preta, devo
dizer-lhe que tendo el-rei meu senhor habilitado todos os indios para poderem
servir os cargos da republica, pondo-os habeis e sem infamia alguma para todos os
empregos, tendo eles capacidade para os exercitarem, como a mente do mesmo
senhor é infundir-Ihes espiritos de honra e o referido indio José Dias € de espiritos
tdo baixos que sem atengdo as distintas mercés com que el-rei meu senhor tem
honrado a todos os indios, se casou com uma preta, manchando com este
casamento o seu sangue e fazendo-se por esta causa indigno de exercer o posto de
capitdo-mor por ser o primeiro que devia servir de exemplo aos mais, vossa mercé
o fara logo suspender do exercicio de capitdo-mor da sobredita aldeia, mandando-
Ihe recolher a patente, que se Ihe passou do dito posto, remetendo-me a0 mesmo

tempo nova proposta deste mesmo posto, elegendo-se por ele um indio assistido
dos requisitos que se fazem necessarios para o exercitar3®,

Para ele, o fato de Quaresma ter realizado tal matriménio significava que ele
rejeitava, fazia verdadeira desfeita, aos “espiritos de honra”, mercés e
possibilidades para assumir cargos publicos conferidas por Vossa Majestade e
expressas no Diretdrio dos indios e seu projeto assimilacionista. No entanto, antes
de entrar nessa questdo, € necessario compreendermos os sistemas de classificacao

racial em voga durante o século XVIII e sua historicidade.

4.2
Racga, racismo e marcadores sociais negativos

O estudo do racismo é um tema complexo, denso e difuso; de longe um
consenso entre 0s pesquisadores das diversas areas das ciéncias humanas. Como
disse o cientista social Carlos Moore: “O fato de o racismo ter surgido
autonomamente em épocas e em sociedades distintas dificulta ainda mais a

compreensdo de um fenbmeno que parece escapar a todas as tentativas de

333 SILVA, Joaquim Norberto de Souza. Memoria histérica e documentada das aldeias de indios
da provincia do Rio de Janeiro, p. 462.
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enquadra-lo historicamente**. Portanto, de forma alguma é intencdo deste
trabalho se debrugar sobre os meandros e divergéncias das visdes existentes sobre
0 assunto, tampouco embarcar em um intenso debate. Tal objetivo levaria,
sozinho, a escrita de um novo trabalho, com muito mais paginas e tempo de

pesquisa.

O objetivo especifico deste capitulo &€ compreender as complexas
hierarquias socio raciais vividas pelos sujeitos indigenas, africanos e seus
descendentes no Rio de Janeiro do século XVIII, e também como elas puderam
ser elencadas conscientemente em direcdo a satisfacdo de desejos e estratégias
politicas e sociais. Assim, é apenas necessario, no momento, tecer um breve
panorama acerca das duas principais correntes historiograficas sobre as origens e
usos do conceito de racismo, para que seja possivel criarmos um raciocinio
contextual dos sistemas classificatorios presentes no cenario colonial setecentista
e como as decisbes contidas no Diretério dos Indios puderam impactar essas

configuracGes.

Particularmente, enquanto cidada, acredito que a aplicagdo do termo
racismo para estruturas discriminatdrias socio raciais anteriores ao século XIX é
uma valida atitude antirracista, considerando que - em pleno ano de 2021 - existe
uma consideravel parcela da populagdo, presente inclusive nas instancias politico-
democréticas, que nega conscientemente a presenca do racismo no Brasil e elenca
a errbnea no¢do de democracia racial. Nitidamente, tal uso do termo ndo seria
descabido, visto que a discriminacdo pigmentocratica, aliada a atitudes opressoras,
esteve presente em todo o periodo colonial contra indigenas, africanos, crioulos e
pardos - descendentes desses grupos. As pessoas ndo brancas no Setecentos
tiveram oportunidades suprimidas, destinos arbitrariamente tracados e sofreram
violentos tipos de repressio com base em nog¢des ndo apenas culturais, mas
também fenotipicas, como veremos a partir dos casos de discriminacfes por

“mulatice” e da tutela em relacao aos povos indigenas.

No entanto, enquanto historiadora, entendo a importdncia de certo

preciosismo conceitual, pois existem exemplos suficientes ao longo da Historia de

334 WEDDERBURN, Carlos Moore. O racismo através da Histéria: da antiguidade a
modernidade. 2007, p. 196. Disponivel [online] em <http://www.ammapsique.org.br/biblioteca-
livros.html> Acesso em 23 de maio de 2021.
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deturpacGes propositais, negacionismos e usos indevidos de determinados
conceitos e passagens histéricas para fins politicos arbitrarios e egoistas. Além
disso, como afirmou Marc Bloch em Apologia da Histdria ou O oficio do
historiador (1949), ao historiador cabe interpretar suas fontes a partir do que esta
explicito, devendo seguir protocolos que respeitem o sentido original do
documento ou fonte historica. Assim, € inconcebivel cair no anacronismo de
inferir nogdes e racionalidades que ndo pertenceram aos respectivos sujeitos
historicos. Nesse contexto, a partir de sentimentos relacionados ao respeito pelas
minhas fontes, camaradagem com a minha classe profissional e dever moral-
politico enquanto pesquisadora branca, ao longo deste capitulo optei pela
utilizacdo do termo proto-racismo para estudar a formacao, anterior ao surgimento
do racismo cientifico, dos sistemas classificatorios socio raciais no Rio de Janeiro
setecentista, amparada intelectualmente — para isso - no trabalho do pesquisador
Carlos Moore O racismo através da Histéria: da antiguidade a modernidade.

Fundamentado nos estudos de Cheikh Anta Diop®3®, Moore afirma que “A
transformacdo de antagonismos civilizatérios longinquos numa ordem
simboldgica e fantasmatica ancorada nas singularidades fenotipicas seria, assim, a
mais provavel origem do racismo na historia da humanidade”®. Para ele, o
periodo Neolitico inaugurou modelos de proto-racismo a partir do embate entre 0s
povos euro-asiaticos leucodérmicos e os povos meridionais melanodérmicos®¥'.
Essa rivalidade por territorios e recursos, constantemente fenotipizada na figura,
negativa, do grupo dominado — melanodérmicos ou povos de pele preta -, gerou
um processo de “sublimagdo simbologica”, no qual as tensdes concretas politicas,
econdmicas e culturais foram traduzidas para a esfera supraconsciente, num
conjunto de simbolos capazes de gerar uma nova realidade arbitréria e imperativa,

que o ser humano “ndo reconhece como sendo de sua propria autoria”33,

3% DIOP, Cheikh Anta. Entrevista com Charles Finch. In: Présence Africaine: Homage a Cheikh
Anta Diop, n° 149-150, ler et 2¢ trim, Paris, 1989, p. 361-373.

3% WEDDERBURN, Carlos Moore. O racismo através da Histéria: da antiguidade a
modernidade, p. 181.

337“Para Diop, essas pugnas implicaram no confronto de dois grandes modelos civilizatorios
irredutivelmente opostos: um modelo socioecondmico e politico euro-asiatico ou ‘setentrional’, e
outro mais antigo, propriamente representado pelo Egito, Suméria, Elam e a civilizacdo de
Harappa (Vale do Indo), denominada de ‘meridional’”. Ibid, p. 180.

338 |bid.
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Esse processo de sublimacdo simboldgica seria responsavel, entdo, pelo
carater desse sistema de discriminagdo e opressdao como uma “consciéncia difusa,
atemporal e desprovida de um lugar fixo, que seria perfeitamente transversal e
universal”®®. Essa incrivel plasticidade, capaz de se sofisticar e se adaptar
organicamente conforme o tempo e 0 espaco, as condi¢cdes materiais e 0s sistemas
intelectuais-religiosos-ideoldgicos explicaria assim a profunda presenca da viséo
racioldgica em todas as sociedades humanas ainda hoje3*°. Os modelos de proto-
racismo obedeciam a critérios fenotipicos — ligados as feicbes — e
pigmentocraticos, associados a padrdes culturais, religiosos ou de
linhagem/ascendéncia. J& os modelos racistas amparados na teoria do racismo
cientifico do século XIX formularam sistemas hierarquicos de classificacdo socio
raciais e morais baseados na raga engquanto aspecto bioldgico e genético, tendo
como respaldo os inovadores métodos e técnicas cientificas desenvolvidos

naquele século no continente europeu.

De forma geral, os pesquisadores que estudam sobre as discriminacGes
raciais se dividem entre aqueles que identificam raizes do proto-racismo na
Antiguidade ou na Idade Média e aqueles que afirmam serem os conceitos de raca
e racismo frutos da Idade Moderna e Contemporanea, respectivamente, a partir da
irreversivel expansdo europeia. Em relacdo a primeira corrente, da qual fazem
parte nomes como Benjamin Isaac e Christian Delacampagne, seus defensores
apostam na nocao de que mesmo antes do fendmeno da ideologia das ragas como
o alicerce do racismo, este, enquanto maltiplas praticas de degradacdo e dominio,
ao atrelar a cor aos habitos, determinou a inferiorizacao e supressao dos pretos em
diversas sociedades. James Sweet, por exemplo, argumenta sobre um ‘“racismo
sem raca”**, ancorado na ideia que o conceito de raga difundido em finais do
século XVIII modificou e alavancou o racismo em seu contexto historico, mas
ndo teria sido seu criador nem dependente dele. JaA o historiador Francisco
Bethencourt afirma que o racismo

atribui um 0nico conjunto de tracos fisicos e/ou mentais reais ou imaginarios a

grupos étnicos especificos, com base na crenga de que essas caracteristicas sdo
transmitidas de geracdo para geracdo. Os grupos étnicos sdo considerados

339 |pid, p. 184.

340 |bid, p. 185.

341 Ver SWEET, James H. The iberian roots of American racist thought. The William and Mary
Quarterly, 3rd Ser., v. 54, n. 1, 1997, p. 165.
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inferiores ou divergentes da norma representada pelo grupo de referéncia,
justificando assim a discriminacdo ou a segregacao. O racismo tem como alvo ndo
s6 0s grupos étnicos considerados inferiores, mas também os considerados
concorrentes, como os judeus, os mugulmanos ou os arménios®#,

Como um conceito-pratica relacional e movido por projetos politicos, esse
autor defende, portanto, que o racismo pode ser utilizado intelectualmente para se
referir aos “preconceitos quanto a ascendéncia étnica combinados com agdes
discriminatérias”®*3, situando seu inicio em finais da ldade Média. Apesar de
contextualizar a origem do termo no século XIX “para designar aqueles que
promoviam a teoria racial combinada com a hierarquia das racas”3*, ele defende
que “falar de raga antes de racismo implica seguir uma abordagem nominalista —
h& muitos anos, Lucien Febvre frisou que o conteddo pode existir antes do nome

que o expressa®®,

Para ele, foi na Idade Média que o universalismo supostamente pretendido
pela Igreja Catolica cedeu espaco para as praticas discriminatorias e
segregacionistas, tanto dentro do continente a partir da reconquista cristd dos
territorios ibéricos sob dominio mugulmano e do cerceamento dos direitos dos
povos judeus, quanto fora do continente a partir das conquistas e entrepostos no

continente africano e a seguinte escravizagio sistémica de seus habitantes®4,

32 BETHENCOURT, Francisco. Racismos: Das cruzadas ao século XX. 12 ed. Sio Paulo:
Companhia das Letras, 2018, p. 12.

343 |bid, p. 6.

344 Ibid, p. 12.

35 |bid, p. 8.

36 “Embora tenham sido praticados pogroms, expulsbes e escravizacdo de judeus e de
mugculmanos durante as Cruzadas e como consequéncia das conquistas, foram os Ultimos séculos
da ldade Média, entre os séculos XIII e XV, que assistiram sistematicamente a segregacdo, a
conversao violenta e a exclusdo de comunidades de origem religiosa diferente nas zonas cristas
latinas. Os preconceitos contra os judeus e os muculmanos baseados nas diferencas religiosas
associaram-se & ideia de ascendéncia. Essas duas comunidades religiosas também se ligaram na
legislagdo eclesiastica latina, através de um processo pratico de discriminacdo e de segregacdo que
as agrupava como “o inimigo interno”. Ambas as comunidades foram submetidas a agdes de
segregacdo espacial, social e profissional, por vezes mesmo depois de terem se convertido ao
cristianismo. O conceito de sangue puro tornou-se particularmente arraigado na Peninsula Ibérica,
onde foi usado para discriminar e para segregar judeus e mugulmanos convertidos, mostrando
como a religido e a ascendéncia étnica tinham comecado a se confundir. Esse foi o caso crucial de
racismo nesse periodo, uma vez que contradizia o ideal universalista da Igreja catolica, baseado na
igualdade entre crentes com diferentes origens étnicas. Por fim, o preconceito contra os negros esta
documentado na regido mediterranica desde a Antiguidade Classica. Os autores islamicos e
cristdos medievais renovaram-no, antecipando o desprezo generalizado desencadeado pelo
aumento do comércio escravagista da Africa para a Europa, e depois para a América, nos séculos
seguintes”. Ibid, p. 66
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Ainda na década de 1250, Nicola Pisano esculpiu na catedral de Siena uma das
primeiras tipologias humanas, na qual cada um dos quatro capitéis, em forma de
cabecas, representaria um grupo humano diferente. Na década de 1310, Dante
também separou trés grandes grupos humanos, dessa vez sendo cada um

representante de um continente — Asia, Africa e Europa®"’.

Em relacdo a segunda corrente, Ronald Raminelli, em consonancia a outros
intelectuais como Jean-Paul Zufiiga, Guillaume Aubert e Silvia Lara, defende que
“os termos raga e racismo, baseados no determinismo bioldgico oitocentista, ndo
sdo adequados para pensar as relagdes sociais entre os séculos XVII e XVIII"3*8;
embora esses termos tenham sido “gestados nesse periodo e atuavam nas relacdes
sociais sem os contornos definidos no século XIX3*, Isso porque a cor da pele
seria, necessariamente, vinculada aos habitos e qualidades dos individuos,
caracteristicas comportamentais e morais capazes de serem transmitidas pelo
sangue, sendo a ideia de linhagem e ascendéncia mais importantes que a
pigmentacdo em si ou uma noc¢do de raca posteriori. Para Zufiiga, é por essa razao
que a situacdo do mestico era tdo instavel na América espanhola e que

chaque désignation est déterminée par toute une série de facteurs qui

accompagnent et condiotionnent en quelque sorte le classement ethnique d’un

individu. Phénotype, domaine d’activité, langue, habillement, lieu, de résidence et

réseaux de solidarités dans lesquels un individu est inséré, sont autant d’éléments
essentiels de son identification ethnique3>°.

Veremos que esse ponto guarda muitas semelhangas com a situacdo dos
descendentes de distintos grupos sdcioidentitarios na América luso-americana, ja
gue estava em construcdo a nocdo de alteridade ligada a diferencas de
ascendéncia. Nesse contexto, Francisco Bethencourt afirma que, se durante a

Idade Média, periodo no qual o autor rastreou sua origem de uso, raca significava

347 |bid, p. 54.
34 RAMINELLI, Ronald. Nobrezas do novo mundo: Brasil e ultramar hispanico, séculos XVII e
XVIII. Rio de Janeiro: Editora FGV, 2015, p. 209.

349 |bid.

30«Cada designacdo era determinada por toda uma série de fatores que acompanham e
condicionam de alguma forma a classificagdo étnica de um individuo. Fendétipo, campo de atuacdo,
lingua, vestimenta, local de residéncia e redes de solidariedade nas quais um individuo estava
inserido, sdo todos elementos essenciais de sua identificagdo étnica” Tradugdo livre. In ZUNIGA,
Jean-Paul. La voix du sang. Du Métis a I’idée de métissage en Amérique espagnole. Annales HSS,
mars-avril 1999, n° 2, p.442- 443.
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casta, especificamente voltada a cultura de plantas e criacdo de animais, durante o
contexto ibérico p6s expansao ultramarina ela foi aplicada e desenvolvida dentro
de um “sistema hierarquico de classificagio étnica”*®. No século XVII,
o termo ‘raga’ era usado na Europa para referir o género feminino e, de um modo
geral, para indicar variedades de seres humanos®2. No seio da teoria das racas, o

termo adquiriu um papel ambiguo na catalogacdo de subespécies, praticamente
transformadas em espécies pelo racialismo cientifico de meados do século XIX3%,

Ja de acordo com a historiadora Larissa Viana, raca representava grupos ou
categorias de pessoas com uma mesma origem, sendo tal sentido difundido a
partir do século XVI sem méritos que envolviam rigidez, progresso ou
determinismos bioldgicos®®*. Apesar das divergéncias, no entanto, os estudiosos
concordam que o termo raca € historicamente instavel. A grande questdo é que,
antes do século X1X, a pigmentacdo da pele ndo era o Unico critério utilizado para
consolidar classificacdes, ainda que fosse um critério relevante. Aspectos

comportamentais podiam, muitas vezes, anuviar ou acentuar a cor de uma pessoa,

%1 BETHENCOURT, Francisco. Racismos: Das cruzadas ao século XX, p. 11. Aqui é interessante
fazer um comentario a respeito do termo “etnia”. Joen-Loup Amselle, em Pelos meandros da
etnia. Etnias, tribalismo e Estado em Africa, argumenta sobre o perigo do termo, ja que, em Gltima
analise, etnia seria um vocébulo utilizado para depreciar e subvalorizar praticas culturais e
territdrios de Estado-nacdo africanos, asidticos e amerindios, dentro de uma perspectiva de
dominacdo colonial. Ele resgata antigos preconceitos que afirmavam serem os africanos, ou
qualquer tipo de sociedade ndo europeia e ocidentalizada, incapazes de formular pensamentos de
nivel global avancado. Desconstruir o objeto étnico, assim, envolve inserir grupos humanos em
suas geografia e historia proprias, mapeando aspectos culturais tanto de ordem material quanto
social e religiosa. Cada sociedade local deve ser compreendida como resultado de uma rede de
relagGes de forca, envolvendo dindmicas englobantes e englobadas. No entanto, Amselle ndo deixa
de trazer a tona que o uso politico do termo etnia, da mesma maneira que outros como “tribo”,
“cla” ou “linhagem”, segue uma via de mao dupla: atribuigdo e identificagdo. Isso significa que os
usos sociais do termo sdo flutuantes e mdaltiplos, guardando um valor performativo. Dessa
maneira, 0s sujeitos, experienciando diversas situacdes sociais, tm o poder de escolher resgatar
essa atribuigdo étnica, identificando-se com ela e apropriando-se dela em beneficio proprio - como
forma de resisténcia ou de afirmacéo num contexto pds-colonial por exemplo-, ou podem escolher
negé-la, quando esta lhe for imputada depreciativamente. Para isso, vale ter sempre em mente sua
historicidade e mutabilidade, evitando essencializacdes. E nesse ponto que Amselle tem o cuidado
de matizar o conceito de etnia como pura criagdo colonial, afirmando que esse etn6bnimo encontrou
correspondéncias em linguas africanas pré-coloniais. Sobre isso ver AMSELLE, Jean-Loup. Etnias
e espacos: para uma antropologia topoldgica. In: Amselle, Jean-Loup; M’Bokolo, Elikia. Pelos
meandros da etnia. Etnias, tribalismo e Estado em Africa. Lisboa: Edigbes Pedago, 2014, p. 23-
54.

32 Simone de Beauvoir, em O Segundo Sexo (1949) ja argumentava ser a mulher o primeiro
“outro” inventado a partir de pressupostos arbitrarios de oposicdo e simetria; o outro da forma
masculina. Ver BEAUVOIR, Simone de. (1949) O Segundo Sexo — Livro 1: Fatos e Mitos. 42
Edicdo. Sdo Paulo: Difusdo Europeia do Livro, 1970.

38 BETHENCOURT, Francisco. Racismos: Das cruzadas ao século XX, p. 11.

34 Ver VIANA, Larissa. O idioma da mesticagem. Campinas: Editora Unicamp, 2007.
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a ponto de ela ser incorporada em uma categoria mais alta ou baixa na hierarquia
social. Citando Silvio Almeida:
Raca ndo é um termo fixo, estatico. Seu sentido esta inevitavelmente atrelado as
circunstancias histéricas em que é utilizado. Por trds da raca sempre ha

contingéncia, conflito, poder e deciso, de tal sorte que se trata de um conceito
relacional e historico®®.

Para a finalidade desse trabalho, a expansdo maritima ibérica e as
escravizacOes sistémicas africana e americana perpetradas na Idade Moderna séo
as principais circunstancias historicas nas quais 0s conceitos de raga e racismo
serdo aplicados e desenvolvidos. Segundo Wedderburn, a escraviddo racializada
em detrimento das pessoas negras teve origem no Oriente Médio do século IX, a
partir do trafico negreiro ocorrido no Oceano indico, e se amplificou em niimero e
area geogréafica com o trafico negreiro de escala mundial ocorrido no Oceano
Atlantico, protagonizado pelas poténcias europeias a partir do século XVI%°,
Teria sido, portanto, ap6s as grandes expedicbes oceanicas protagonizadas pelas
nacOes ibéricas, com a escravizacdo das pessoas negras de origem africana
tomando enormes proporc¢des, que 0s modelos de separagdo dos grupos humanos
tornaram-se relevantes o suficiente para agirem como suporte ideoldgico das
politicas discriminatdrias sistémicas, associados a categoria da “pureza de

sangue”.

Esse conceito chave, construido durante a Idade Média, norteou grande
parte do discurso politico e social da Idade Moderna. Em 1495, o papa espanhol
Alexandre VI aprovou — ndo sem resisténcia - o estatuto de pureza de sangue, ja
em uso em alguns contextos inquisitoriais contra os cristdos-novos — judeus
convertidos ao cristianismo®’. Com isso, a “legitimidade de exclusdo dos

cristdos-novos de uma ordem religiosa foi imposta, pela primeira vez, ao mais alto

35 ALMEIDA, Silvio Luiz de. Racismo estrutural. Sdo Paulo: Sueli Carneiro; Pdlen, série
Feminismos Plurais, 2019, p. 18.

3%6 WEDDERBURN, Carlos Moore. O racismo através da Historia: da antiguidade a
modernidade, p. 184.

357 Desde 1449 o Estatuto de Toledo, mesmo n&o tendo sancéo régia, ja apresentava os critérios de
pureza de sangue para barrar cargos e beneficios publicos aos judeus convertidos ao cristianismo,
movidos por um carater social e politico-econdmico. Ver BISPO, Isis Carolina Garcia; SILVA,
Marcos. A inquisi¢do ibérica como instituicao responsavel pela cristalizagdo do mito de pureza de
sangue no corpo social da América portuguesa. Simposio Internacional de Estudos Inquisitoriais,
Salvador, agosto 2011, p. 2 e 3.
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nivel, com as consequéncias se espalhando tanto pelas instituicdes eclesiasticas
como pelas civis”*®®, Segundo Bethencourt, “na Espanha, a nogdo de pureza de
sangue surgiu nos séculos XIl e XIV, o ponto-chave da reconquista crista”®>®,
Num lento processo de segregacao e cerceamento politico, econémico e religioso,
que ja durava muitas décadas, em Portugal os estatutos relativos a pureza de
sangue s6 comecaram a ser disseminados a partir da unido das coroas ibéricas
entre 1580 e 1640, e tiveram um papel menos relevante do que na Espanha, sendo

abolidos somente em 1773 pelo marqués de Pombal.

Os estatutos funcionavam como limitadores para 0S grupos sociais
discriminados, os quais ndo poderiam ter acesso a cargos ou honrarias pablicos e
eclesiasticos, nem tampouco as mesmas oportunidades econémicas, politicas e
sociais que os grupos detentores do poder. O argumento principal girava em torno
das nocGes de sangue e linhagem. A espécie de méacula supostamente carregada
pelos judeus e depois pelos muculmanos, devido a negacdo do cristianismo —
considerada como a fé verdadeira pelas autoridades ibéricas — era passivel de
transmissdo para seus descendentes por meio do sangue. Isso, por sua vez,
invalidava na prética boa parte das tentativas de conversdo, vistas como nédo
confiaveis. Portanto, “nas condi¢des de reconquista cristd da Peninsula Ibérica, a
pureza de sangue era simultaneamente uma noc¢do natural e cultural, usada para

um objetivo politico claro”3°,

De acordo com Zuiiiga, essa ideologia de base religiosa e biblica era, na
verdade, uma “rupture totale avec ’espirit des Ecritures — et cela n’a pas échappé
aux contemporains”®!, Ela colocava em xeque a premissa da redencdo e do
sacrificio de Jesus por todos os filhos de Deus, visto que o sangue — linhagem,
ascendéncia, hereditariedade — se sobrepunha a fé, tida como a Unica forma de
salvacdo nos principios do cristianismo. Essa contradicdo era pautada pela
sobreposicdo da ideologia nobiliaria europeia. A fidalguia portuguesa, cujo termo
comecgou a ser utilizado no seculo XV, atestava para a nocdo de qualidade do

sangue para justificar os privilégios da classe nobre. Como a palavra mesmo

3% BETHENCOURT, Francisco. Racismos: Das cruzadas ao século XX, p. 152.

39 1bid, p. 155.

360 |bid, p. 157.

%l“ruptura total com o espirito das Escrituras — e isso ndo passou despercebido aos
contemporaneos”. Traducdo livre. Ver ZUNIGA, Jean-Paul. La voix du sang. Du Métis a ’idée de
métissage en Amérique espagnole, p. 429.
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atesta, ser fidalgo, ou seja, filho-de-algo, significava que a importancia daquele
sujeito era garantida por sua ascendéncia, capaz — de acordo com os principios da
época - de passar valores morais e comportamentais positivos e dignos de honra.
Assim, “Peu a peu, le vieil exclusivisme aristocratique fondé sur 1’a appartenance

a la noblesse se méle aux exigences de pureté religieuse%?,

No século XVI, a exclusdo por critério de sangue abrangia judeus, mouros e
plebeus (vildos), consolidando a ideologia nobiliaria a base religiosa dos estatutos.
Enquanto as primeiras possuiriam “sangue infecto”, com base na nega¢do da fé
cristd, os plebeus possuiriam o chamado “defeito mecanico”, destituidos assim da
qualidade necessaria para adquirir privilégios nas sociedades portuguesa e
espanhola, por exercer atividades que requeriam o trabalho bracal para a
sobrevivéncia. I1sso impunha um limite para a ascensdo de novos nobres ou de
uma burguesia privilegiada. “Ceux pour qui la noblesse est une qualité véhiculee
uniquement par le sang considérent en effet que le roi est incapable par un pur
acte notarié de changer la nature du sang un vilain en le faisant Hidalgo”*®3. No
entanto, quando esse sistema classificatorio tenta ser transposto a realidade luso-
americana, precisou ser flexibilizado. O rei portugués, assim, passou a ter uma
maior liberdade para conferir titulos de nobreza e terras, ainda que esta ndo fosse
plena, visto a resisténcia do clero e da nobreza por meio de 6rgdos como a Mesa

de Consciéncia e Ordens e o Conselho Ultramarino.

Na pratica, como afirmou Wedderburn, “¢ através do espago ideoldgico que
se estruturam as diversas ramificacdes que operacionalizam o racismo no dia a
dia, por meio das instancias econdmicas, politicas e culturais”3%4. Exemplo disso é
através de piadas e comentarios que pretendem usar elementos sociais para
construir identificacdo e gerar riso. Em grande parte, sdo os grupos vulneraveis os
primeiros a servirem de palco para escarnio, corroborando a ordem social

existente. No século XVI,

362 “Pouco a pouco, o velho exclusivismo aristocratico baseado na pertenca a nobreza se misturou
as exigéncias de pureza religiosa”. Ibid, p. 431.

363 «“Aqueles para quem a nobreza é uma qualidade transmitida apenas pelo sangue consideram de
fato que o rei é incapaz por um ato notarial puro de mudar a natureza do sangue de um vildo
tornando-o Hidalgo”. Tradugdo livre. Ver Ibid., p. 431.

%4 WEDDERBURN, Carlos Moore. O racismo através da Histéria: da antiguidade a
modernidade, p. 188.
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Na principal antologia de anedotas registradas durante o periodo, cerca de sessenta
eram sobre negros e mulatos. Jodo de Sa [escravo negro do infante d. Luis e bobo
do reio d. Jodo I11] é o protagonista de muitas delas, sendo constantemente alvo de
comentarios racistas quanto a cor da pele, cheiro “repugnante” e suposta
incompatibilidade com uma mourisca branca com quem fora casado®®.

O século XVI também ja protagonizava diversas formas de desumanizacédo
dos africanos e americanos no continente europeu, traduzidas na aproximacao
desses maltiplos grupos humanos aos animais e a natureza, ou seja, afastados dos
ideais de civilizagdo que nos préximos séculos tomariam contornos mais bem
definidos, como abordado no capitulo trés. O longo processo de expansao
consolidou o deslocamento da ideia de centro do mundo para a Europa®®®. Num
contexto de dominio territorial, politico e econémico, acentuou-se a producao de
Imagens estereotipadas e fenotipizadas dos povos africanos, americanos e

asiaticos, nos moldes de uma sublimagc&o simboldgica®®’.

Um dos vestigios, que levou a teorizacdo desse fendmeno pelos
pesquisadores, foi 0 modelo de classificacdo estrutural feito pelo jesuita José de
Acosta (1540-1600), amparado em “uma série de estagios do desenvolvimento
cultural com a qual, de alguma maneira, todos os povos do mundo podiam
identificar-se. Quando comparada com a personificacdo dos continentes,
95368

implicava uma definicio muito mais sofisticada da superioridade europeia

Esse modelo foi muito utilizado até o século XIX e era baseado em critérios como

365 SARAIVA, José Hermano (org). Ditos portugueses dignos de memoria. Historia intima do
século XVI. 3. ed. Lisboa: Publicacbes Europa-América, 1997. In BETHENCOURT, Francisco.
Racismos: Das cruzadas ao século XX, p. 93.

36 Diversos intelectuais, como David Hume e Adam Smith, se basearam nos relatos de
comerciantes, navegadores, eclesiasticos, colonos e aventureiros, sendo essenciais para a
consolidacdo desse raciocinio eurocéntrico.

367 Sobre as concepgdes etnocéntricas e racistas de uma suposta superioridade cultural ocidental,
Velentin Mudimbe realizou uma analise das xilogravuras do tipografo Burgkmair, publicadas em
conjunto com textos explicativos, intituladas “Peoples of Africa and India”. Essas imagens foram
produzidas a partir dos registros da viagem de 1505-6 do comerciante tirolés Balthasar Springer a
india, no caminho das rotas maritimas recém-lavradas por Vasco da Gama. Mudimbe afirma que
“Burgkmair estabelece uma segunda representagéo que une através da similitude e eventualmente
articula distingdes e separagdes, classificando assim tipos de identidades. Em suma, posso dizer
que na pintura de Burgkmair h& duas atividades representacionais: por um lado, signos de uma
ordem epistemoldgica que, silenciosa, mas imperativamente, indica o processo de figuras
integradoras e diferenciadoras dentro da mesma semelhanga normativa; por outro lado, a
exceléncia de uma imagem exoética que cria uma distancia cultural, gracas a uma acumulacao de
diferencas acidentais, nomeadamente, negritude, cabelo crespo, braceletes e colares de pérolas”.
MUDIMBE, V. Y.A invencdo de Africa: gnose, filosofia e a ordem do conhecimento.
Luanda/Mangualde (Portugal): Edi¢des Mulemba/Edic6es Pedago, 2013.

368 BETHENCOURT, Francisco. Racismos: Das cruzadas ao século XX, p. 85.
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administracdo politica, legislacdo, organizagdo militar, pratica da justica,
planejamento urbano e arquitetdnico, capacidade e ferramentas industrial, agricola

e tecnologica, religido, etc.

No entanto, ele ndo foi o primeiro, tdo pouco o dltimo, a publicar uma
classificag@o estrutural dos povos. A “personificagdo dos continentes” faz aluséo

ao atlas Theatrum Orbis Terrarum?®°

(1570), do geografo flamengo Abraham
Ortelius, o qual continha um fronstipicio ilustrado que dispunha os quatro
continentes conhecidos até entdo hierarquicamente. Sem nenhuma surpresa, a
Europa encontra-se no topo da imagem, sentada em uma espécie de trono,
vestindo uma coroa imperial e segurando um cetro em sua mao direita. Em ambos
0s seus lados estdo posicionados dois globos—representando o celestial e o terreno.

Asia, a direita, e Africa, & esquerda, encontram-se em posi¢do simétrica,
abaixo da Europa e nas laterais do fronstispicio. Aquela veste roupas refinadas
semitransparentes, pedras preciosas e segura um turibulo®”°. Ja esta, esta rodeada
por raios de sol, fazendo alusdo ao calor do continente africano ou a cor escura
reafirmada na palavra grega etiope - rosto queimado; veste apenas um pano com
transparéncia ao redor do quadril e segura na mao direita um ramo de madeira
perfumada que, segundo Bethencourt, seria “uma referéncia ao Egito retirada
diretamente da Cosmographia de Sebastian Miinster”*"?.,

Por fim, na parte de baixo do frontispicio, encontra-se a América. Ela
encontra-se deitada nua, possui uma fiada de penas na cabeca, segura em sua mao
direita uma borduna®? e em sua mio esquerda uma cabeca humana, numa clara
alusdo ao canibalismo, principal aspecto propagado pelos europeus para defender
a “selvageria” e “brutalidade” dos nativos americanos. Por fim, ao seu lado
encontram-se um arco e duas flechas e, atras, uma rede. A principal intencdo do
frontispicio era atestar a posi¢do superior da Europa e seu autor se baseou em
descricbes de viajantes e representacGes iconograficas anteriores. Enfim, ele

revela como “em pouco mais de um século de exploracdo oceénica europeia, 0S

369 Segundo Bethencourt, o atlas foi um sucesso de vendas, sendo uma das obras mais consumidas
em suas 41 edi¢des impressas até 1612. Ver lbid, p. 69

370 Incensdrio com finalidade litdrgica.

371 BETHENCOURT, Francisco. Racismos: Das cruzadas ao século XX, p. 69.

372 Artefato cilindrico em madeira usado por alguns grupos indigenas nos confrontos com outros
povos ou invasores ou ainda para cagar.
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principais estereotipos de outros continentes e povos do mundo se cristalizaram de

um modo visual poderosamente conciso™"3, que dificilmente seria contestado.

Figura 4 — Frontispicio do atlas “Theatrum orbis terrarum”374

373 BETHENCOURT, Francisco. Racismos: Das cruzadas ao século XX, p. 70.
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Muitas representagBes discriminatorias proto-racistas estavam sendo
construidas nessa época, a0 mesmo tempo que a Europa cada vez mais agrupava
os elementos de virtude e engenhosidade para si. Primeiramente temos a ideia de
povos derrotados, submissos ao poder politico e cultural das poténcias europeias.
Essa ideia explica o fato de muitas vezes povos americanos e africanos serem
simbolizados como poderosos, guerreiros e fortes, apresentados dessa forma para
reforcar o poderio europeu por conseguir dominar tais sociedades e transformar
seus habitantes em suditos. No entanto, o que imagética e textualmente mostrava-
se propositalmente consolidado, no cotidiano escapava do controle e pacificidade
pretendidas pelos agentes metropolitanos e adentrava o campo da negociacdo e da
disputa de poderes.

Como j& discutido no capitulo dois, tal dominio europeu dos povos do
ultramar era precério e baseado em tensas e mutaveis relacdes geopoliticas com 0s
intermediarios e lideres locais, a exemplo da relagcdo conflituosa de dependéncia
portuguesa com 0s sobas do reino de Angola ou com Arariboia e os Teminind no
litoral sudeste do territorio luso-americano, nos primeiros séculos de colonizacao.
A elevacéo de figuras negras relevantes ao status de santo, como Santo Elesbao e
Santa Efigénia, e a disseminacdo de suas devocGes em comunidades de
escravizados em diaspora, como foi 0 caso da Irmandade de Santo Elesbdo e
Santa Efigénia no Rio de Janeiro, sdo apenas indicios de como a ideologia proto-
racista medieval e moderna operava de forma complexa, longe de se apresentar
como uma realidade dicotdmica. Criada em 1740, essa Irmandade era constituida
majoritariamente por africanos falantes da lingua gbe — da regido da Costa dos
Escravos na Africa Ocidental — ou comumente agrupados como grupos mina3’®.

A religido também teve um grande papel no desenvolvimento das
legitimacdes da escravidao negra e de ideologias proto-racistas duradouras, como
por exemplo através da passagem biblica da Maldi¢cdo de Cam. Segundo capitulo
do Géneses, Noé teria amaldicoado como serva a descendéncia de seu filho Cam,

por este o ter desonrado. Uma série de intelectuais, como o governador Francisco

374 ORTELIUS, Abraham. Theatrum Orbis Terrarum. Antuérpia: Gilles Coppens de Diest, 1570.
In: DEGGER, Brenda Yasmin. Donna di volto terribile: alegoria da América e repertdrios
Imagéticos do Renascimento. 2020. Dissertacdo (Mestrado em Histéria) — Setor de Ciéncias
Humanas da Universidade Federal do Parana. Curitiba, PR, 2020.

375 Ver SOARES, Mariza de Carvalho. O Império de Santo Elesbédo na cidade do Rio de Janeiro,
no século XVIII. Topoi, Rio de Janeiro, mar. 2002, p. 59-83.
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Brito Freire, utilizaram essa passagem como base para teorizar acerca da origem
da escraviddao negra, j& que Cam teria originado os povos africanos. Nesse
contexto, nao teria sido a passagem biblica de Cam que originou a escravidado. Ela
foi, ao contrario, um arcabouco teodrico-religioso relevante para sua legitimacao
posteriori.

Importante salientar também que o uso desse trecho como explicagdo para a
escraviddo africana ndo era acriticamente ou majoritariamente aceito pelos
contemporaneos modernos. O jesuita Antonio Vieira e o dicionarista Raphael
Bluteau, por exemplo, sdo nomes que discordavam dessa justificativa. Enquanto
para o primeiro a cor da pele ndo era capaz de ditar o comportamento ¢ “o
dominio e a superioridade dos brancos ndo se fazia pela natureza, nem pela razéo,
mas pela forga™*’8, 0 segundo via a explicacio da diversidade fenotipica como um
“oculto mistério da natureza’®"’.

O debate sobre a legitimidade da escraviddo africana e americana rendeu ao
longo dos séculos que se seguiram a expansdo ibérica, passando por discussdes a
respeito da origem da cor de pele preta e da pele vermelha, da presenca ou ndo de
alma tanto nos africanos quanto nos indigenas americanos, da analise das
Escrituras, da inferioridade dos povos ndo cristdos, da possibilidade de salvacao
por meio da catequese, etc. De forma resumida, é possivel dizer que nunca existiu
uma Unica, solida e largamente aceita explicacdo para todos esses
questionamentos. No entanto, conforme o trafico negreiro e 0s projetos de
colonizacdo e evangelizacdo se alastravam, o cativeiro cada vez mais foi sendo
amparado em analises que 0 associavam e o naturalizavam a condicao ndo-branca.

Missionarios como o francés Du Tertre e o italiano Jorge Benci, no século
XVII, vincularam a cor negra a escravidao, direta ou indiretamente. Para Tertre,
baseado no conceito de escravo natural de Aristoteles, a cor preta marcava aqueles
que haviam se “rebelado” contra Deus, ou seja, os africanos. A condi¢do escrava
seria, portanto, um castigo divino. Ja para Benci, teria sido o pecado original de
Adao e Eva, e ndo a cor, 0 motor para a diferenciacdo entre livres e escravos entre

os seres humanos. No entanto, “a condi¢ao de pecador os tornou rudes, bocais e

376 RAMINELLI, Ronald. Nobrezas do novo mundo: Brasil e ultramar hispanico, séculos XVII e
XVIII, p. 222.

37 Verbete “negro”. Ver BLUTEAU, Rafael. Vocabulario portuguez, e latino, aulico, anatomico,
architectonico, bellico, botanico ...: autorizado com exemplos dos melhores escritores portuguezes
, e latinos; e offerecido a El Rey de Portugal D. Joad V, p. 5990.
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negros. Embora a humanidade tenha uma mesma origem, o pecado a dividiu em
dois: uns eram livres, brancos e senhores; outros eram cativos, negros e brutos”3’8,
Assim, no fim das contas a escraviddo associava-se a uma concepcao
pigmentocratica, fosse por causa direta ou indireta. Torna-se complicado, perante
essa construgdo ideoldgica lenta, mas poderosa, ndo identificar a concretizagdo de
um projeto politico proto-racista na Era Moderna.

Ja no século XVIII, a Unica certeza que parecia pairar sobre os religiosos,
intelectuais e agentes coloniais era a associacdo entre a cor branca e a liberdade.
No entanto, a propria imagem dos portugueses e espanh6is como brancos foi
forjada no decorrer da Idade Moderna, com a conquista dos territorios além-mar e

o trafico negreiro atlantico. Isso porque

0s estereltipos étnicos europeus internos, especialmente do norte “branco” em
oposicdo ao sul “misto”, estavam ja patentes na Idade Média. A expansdo ocednica
levou ao aumento desses preconceitos internos, mas as ideias preconcebidas mais
duras estavam, obviamente, reservadas para 0s povos de outros continentes®’°.

Dessa maneira, 0 intenso contato com uma gama muito mais ampla de
fendtipos e pigmentos de pele alterou a percepc¢do dos europeus a respeito de si
mesmos, visto que as identidades europeias de longe eram cristalizadas, tendo se
reorganizado mdultiplas vezes ao longo dos séculos. Divisbes e discriminacdes
internas, por mais que ainda estivessem presentes, foram colocadas muitas vezes
em segundo plano frente a diversificacdo mundial observada fora do continente.
Esse contato colocou um feixe de luz sobre a cor e a aparéncia fisica, que com o
tempo ficaram cada vez menos atreladas a outras instdncias, como aspectos
religiosos, culturais e comportamentais, culminando na teoria da racas criada no

século XVIII e no racismo cientifico formulado no século XIX.

Diferencas temporais, semanticas e designativas sdo inegaveis entre o0s
termos raga e racismo. No entanto, é possivel afirmar que ambos estdo alicercados
em uma ideia generalizante e pré-concebida a respeito de um outro, considerado
inferior ou minimamente negativado em comparacdo com a cultura e moral do

padrdo eleito como referéncia. A intencdo € separar, classificar, objetivar,

378 RAMINELLI, Ronald. Nobrezas do novo mundo: Brasil e ultramar hispanico, séculos XVII e
XVIII, p. 221.
379 BETHENCOURT, Francisco. Racismos: Das cruzadas ao século XX, p. 67.
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construir redomas conceituais traduzidas em marcadores sociais negativos e, com
isso, adquirir poder politico sobre esse outro. Quanto a isso, a sofisticacéo,
adaptacdo e flexibilidade das hierarquias socio raciais construidas no ambiente

colonial americano ndo teve comparacao na Historia.

4.3

Hierarquia socio racial colonial — sistema de classificacdo luso-

americano setecentista e possibilidades de mobilidade

Por mais que marcadores sociais negativos estivessem entdo presentes em
praticamente todas as sociedades desde a antiguidade e estruturassem conjuntos
simbolicos de separacdo, é fato que as sociedades coloniais ibérico-americanas
construiram sistemas especificos e Unicos de classificacbes sdcio raciais,
hierarquicamente dispostos. Desses sistemas, especificamente no luso-americano,
destaca-se a consideravel fluidez com que os sujeitos historicos conseguiam
navegar por essas classificacdes, elencando identificacbes que satisfizessem
melhor os seus interesses individuais ou coletivos e que lhes oferecessem, sendo
uma vantagem, uma condicdo mais digna numa vida de constantes

subalternizacGes.

Como afirma Bethencourt, “as realidades locais modelaram as experiéncias
europeias em outros continentes, obrigando a diferentes praticas, colénias e
configuracdes étnicas. As colbnias portuguesas na Asia eram diferentes das
estabelecidas na Africa e ainda mais distintas das criadas na América”%. Isso
porque a relacdo metrépole-coldnia era apenas uma parte do processo de
colonizagdo e evangelizagdo. As relagdes intracoloniais, entre as diversas regides
e pessoas que compunham esse territério afro-luso-americano, bem como as
relacOes intercoloniais, a exemplo da dindmica atlantica, foram essenciais para a

formagéo de um cotidiano multiplo construido no atual solo brasileiro.

Nesse sentido, a vida colonial é indissociavel do evento que mais marcou
sua historia: a migracdo forcada de milhares de africanos para o territorio

americano. Se o trafico de escravizados foi o elemento central da economia

380 BETHENCOURT, Francisco. Racismos: Das cruzadas ao século XX, p. 167.
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imperial portuguesa nos séculos XVII e XVIII, “a presenca macica da escravidao
diferenciava a experiéncia colonial da metropolitana, redimensionando e dando
novo significado as praticas hierarquicas que ordenavam as sociedades no Antigo
Regime”®!. Assim, no século XVIII, a populagio da cidade do Rio de Janeiro era
composta por uma minoria de brancos, sendo a maioria composta por pardos,
indigenas e negros. Em 1779, um levantamento apontou para o indice de 55% de
ndo brancos, ou seja, pardos libertos, pretos libertos e escravos. Ja em 1797, essa

porcentagem foi de 54%, apesar do crescimento populacional®®?,

Essa realidade ndo passava despercebida pelos contemporaneos da época:
“’Um verdadeiro formigueiro de negros’: assim um oficial francés que aportou no
Rio de Janeiro em 1748 descreveu a segunda maior cidade do Estado do
Brasil”®3, Esse nlimero certamente era maior, considerando que os indigenas néo
foram incorporados ao levantamento. Presentes nos sertdes, nos aldeamentos ou
designados como pardos, mulatos ou mesticos, parte do projeto de conquista e

invisibilizacdo envolvia a ndo deferéncia de uma categoria propria.

Parte dessa proporgdo certamente diz respeito @ magnitude que o trafico
havia tomado ao longo das décadas, parte estava relacionada a crescente
quantidade de alforrias distribuidas como pratica importante do dominio senhorial
ou conquistadas por meio de compra ou negociacdo, mas ainda outra parte era
relacionada ao carater miscigenado que a populacdo colonial adquiriu.
Comumente, os relatos indicam ndo s6 a presenca de negros, mas também um
expressivo numero de pardos e “mulatos”. Esse fato é consequéncia direta de um
longo processo de relagdes interétnicas, baseadas em grande parte no estupro e
usurpacdo do corpo das mulheres indigenas e africanas por uma minoria de
homens brancos.

As diferenciagOes sociais baseadas na pigmentagdo da pele e nas feigBes séo

obtidas através da miscigenacdo. Assim, a dominagdo especificamente sexual do

ente feminino no segmento dominado, imposto de modo vertical-unilateral, através
do abuso irrestrito da mulher, reveste uma importante fungdo reguladora. Com

efeito, a miscigenacdo € um potente instrumento de dominagdo, porquanto é
através dela que emergem permanentemente, e por cooptagdo racial, 0s novos

31 BICALHO, Maria Fernanda; FERLINI, Vera Lacia Amaral. Modos de governar: ideias e
préticas politicas no império portugués — séculos XVI-XIX, p. 38.

382 Ver LARA, Silvia Hunold. Fragmentos Setecentistas: escraviddo, cultura e poder na América
portuguesa, p. 127.

383 |pid, p. 126.
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setores de populacGes fenotipicamente diferenciados, que tenderdo naturalmente a
reforcar os dispositivos de dominagdo do segmento minoritario dominador®®,

Os descendentes oriundos dessas relagcdes atuavam de forma difusa e nada
cristalizada na sociedade colonial. Principalmente devido a desproporcdo de
agentes coloniais e colonos brancos, eles agiam como importantes intermediarios
na administracdo do territorio. Pessoalmente, possuiam uma situacdo delicada,
ocupando uma posic¢do de fronteira entre 0s grupos sociais vulneraveis e o poder
colonial. A colonizacdo abria caminhos e possibilidades de acdo, que elevavam
seus poderes de negociacao e prestigio dentro da sociedade. Por outro lado, essa
mesma dualidade expunha a fragilidade com que sua posi¢do social estava
sustentada, sempre passivel de sofrer a exclusdo e opressdo sistémicas destinadas
aos ndo brancos.

Temos aqui um catalogo de todos os preconceitos contra os individuos mesticos,

elogiados como colaboradores da elite branca, mas suspeitos devido a posi¢do

ambigua como mediadores sociais. O papel do intermediario social numa

sociedade prenhe de conflitos, baseada na extraordinaria opressdo dos escravos,
implicava estar sujeito a uma vigilancia constante3®,

Foi devido a esse poder disruptivo, causado pela grande quantidade de
pardos e intermediarios, que os estatutos de pureza de sangue passaram a
incorporar, desde o século XVII, o critério de “mulatice” a lista de impedimentos
para cargos publicos, eclesiasticos, habilitagcdes do Santo Oficio e das Ordens
Militares e altas honrarias, que — relevante ressaltar — abrangia também a pele
preta. “Mesmo assim, em regides de ocupacdo recente ou mais afastadas dos
grandes centros, individuos que ndo eram brancos ocupavam func¢des publicas,

exercendo cargos nas CaAmaras ou providos por elas”3®, Ainda assim, essa

flexibilizagdo ndo alcancava as esferas mais elevadas de poder.

Esse novo quesito foi interpretado como um “defeito mecanico”, ou seja,

relacionado a “infima condi¢d0” que a ascendéncia cativa proporcionava no

34 WEDDERBURN, Carlos Moore. O racismo através da Histéria: da antiguidade a
modernidade, p. 186.

385 BETHENCOURT, Francisco. Racismos: Das cruzadas ao século XX, p. 200-201.

36 LARA, Silvia Hunold. Fragmentos Setecentistas: escraviddo, cultura e poder na América
portuguesa p. 137.
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individuo®’, aproximando-se mais de uma nogdo nobiliarquica, como a categoria
de vildo, do que religiosa, como as categorias de judeu e mouro.
Sua marca se fazia ndo pela fé, mas pela cor da pele e demais tracos fisicos. Em

suma, sua identidade era fisica, enguanto os judeus, mouros e protestantes, no
corpo, em geral, pouco se diferiam dos cristdos (catélicos),

Para essas autoridades, o fendtipo e a pigmentacdo da pele ndo eram, mais
uma vez, categorias isoladas, mas sim elencavam aspectos morais e
comportamentais, conectados ao bindémio liberdade/escraviddo. No caso dos
pretos e pardos, acreditavam-se serem “inclinados a maldades, faltos de fé,
contumazes, rebeldes, dados a vicios, incorrigiveis; razdo por que sdo justamente
excluidos dos oficios plblicos°. E possivel perceber, porém, como todas essas
designagdes negativas permeiam um universo de ndo conformacdo com os
projetos de colonizacdo e evangelizacdo, ou seja, com as praticas de opressdo e
dominacdo europeias. No fim, todas essas classificacbes tratavam-se de
mecanismos defensivos de manutencdo do poder, 0 que ndo as tornavam menos

validas para seus aplicadores, nem menos reais para os impedidos.

Por essa razdo ¢ que na coldnia, “um pai rico € nobre tinha o poder de
afastar seu filno mestico da condicdo subalterna inerente aos mulatos”3%; tudo
dependia “dos interesses da Coroa e do jogo de aliangas politicas em cada
caso”®!, Segundo Bethencourt, “o sangue mesclado promovia seres ambiguos;
eram livres, mas tinham a pele escura. Em uma sociedade escravista, a dubiedade
do mestigo enriquecido era muito perniciosa”3%. Os estatutos de pureza de sangue
foram removidos em 1773, todavia, a inferiorizacdo e tentativa de controle em

relacdo aos ndo-brancos continuaram de outras formas.

387 «“As provangas investigavam os antepassados (pais e avos) maternos e paternos. Verificavam se
os suplicantes ndo tinham sangue infecto (origem judaica ou moura), defeito mecénico (origem
humilde), se ndo foram processados pela Inquisicdo ou se envolveram em crimes de lesa-
majestade”. Ver RAMINELLI, Ronald. Nobrezas do novo mundo: Brasil e ultramar hispanico,
séculos XVII e XVIII, p. 222.

388 |bid, p. 233.

389 Alboym, Diogo Guerreiro Camacho de. Escola moral, politica cristd, e juridica. Lisboa: Oficina
de Bernardo Antonio de Oliveira, 1759, p. 214 In Ibid., p. 235.

390 |bid., p. 238.

31 LARA, Silvia Hunold. Fragmentos Setecentistas: escraviddo, cultura e poder na América
portuguesa p. 266.

%92 |bid, p. 238.
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Concretamente, no século XVIII, existiam diversas categorias sociais
relacionadas a cor da pele entre uma pessoa considerada branca e o africano,
considerado preto. Segundo Bethencourt, “em finais do periodo colonial, a
nomenclatura racial no Brasil designava mais de 150 categorias; o problema, no
entanto, € situd-las nos seus contextos espaciais e historicos precisos, de forma
que se compreendam a sua evolugdo ou desaparecimento™%, Isso porque cada
regido possuia um vocabulario préprio. O termo carijo, nesse mesmo seculo, em
tupi designava “o descendente de um branco e um passaro pintalgado com penas
brancas e pretas”3%. J4& em Minas Gerais, era empregado para se referir ao
descendente de indio e negra. No Rio de Janeiro, por outro lado, carijo era
utilizado para identificar “todo indio escravo, e o termo era usado para diferencia-

los dos escravos negros”3%,

Ainda sobre o vocabulario, “0 reconhecimento da categoria ‘mulato’ nos
diferentes censos e calculos de populacédo é igualmente revelador: indica que 0s
mesticos dispunham de um status social e politico na América portuguesa™>®.
Pode-se dizer que a palavra “mulato” traduz muito bem a dualidade ¢ a fragilidade
da situacdo do pardo no ambiente colonial portugués. A origem da palavra remete
a “mula”, descendente infértil do cruzamento entre um cavalo e uma burra.
Utilizada também no contexto das castas da América Espanhola, a aproximacao
da miscigenacdo interétnica com o reino animal era uma tentativa de desumanizar
os individuos que se situavam as margens do sistema sdcio racial delimitado pelos
conquistadores. Além disso, “o uso da mula como metafora para os filhos dos
casais mistos de negros e brancos pretendia ndo sé minar a mistura de ragas, mas
também sublinhar a ‘degeneracdo’ dos seres humanos e a inutilidade imaginada

dessa mistura”3?’.

Assim, como afirma Lara, embora no cotidiano colonial “’mulato’ e ‘pardo’
sdo palavras associadas a gente misturada, mesti¢a”3%, sem necessariamente a

intencdo da ofensa, suas semanticas carregavam a marca da inferioridade do

3% BETHENCOURT, Francisco. Racismos: Das cruzadas ao século XX, p. 182.

3% |bid.

3% AMANTINO, Marcia. O mundo das feras: os moradores do sertdo oeste de Minas Gerais —
século XVIII, p.86.

3% BETHENCOURT, Francisco. Racismos: Das cruzadas ao século XX, p. 199.

397 |bid, p. 174.

3% LARA, Silvia Hunold. Fragmentos Setecentistas: escraviddo, cultura e poder na América
portuguesa p. 136.
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sangue, a qual podia ser elencada a qualquer momento. Os indigenas e seus
descendentes também enfrentavam situacdo parecida. Em 1793, no Rio de
Janeiro, o oficial de justica Luciano Lopes de Brito, identificado como “homem
de nacdo vermelha™*%, foi entregar uma carta de intimagdo para depoimento a um
dos envolvidos numa querela judicial. Muito irritado com a situagdo, o réu tentou
fazer Brito ser preso e Ihe desferiu uma série de injurias e ofensas, “chamando-lhe
tapuinho e falando outras palavras injuriosas contra as ditas justi¢as”*%. Percebe-
se, nessa passagem, que embora Brito ocupasse um cargo no sistema de justica da
cidade e isso lhe conferisse autoridade, rapidamente sua situagdo de ndo branco
foi elencada com finalidade de desqualificacdo e descréedito.

Indo além, é possivel inferir que, nesse caso, a hostilidade foi desferida com
base no fendtipo e na pigmentacao de Brito, e ndo por um carater sanguineo ou de
linhagem. Possuindo um nome luso-cristdo regular e ocupando uma posi¢édo de
autoridade naquela sociedade, a raiva do intimado foi direcionada a aparéncia de
Brito, visto ser reconhecidamente identificado como “homem de nac¢ao vermelha”.
No final do século XVIII, a cor da pele ja estava irreversivelmente associada a
condic&o de liberdade e ao status social.

A realidade colonial ndo escapava de uma concepcao socio racial formulada
e operacionalizada nos moldes do Antigo Regime ibérico, no qual parecer ser era
tdo ou mais importante que o ser em si. Apesar de, neste lado do atlantico,
descendentes de casais mistos ocuparem cargos publicos e eclesiasticos
impensaveis para a realidade europeia, a ideologia proto-racista estava tao
presente quanto, como pudemos perceber na fragilidade das posicdes de prestigio
dos néo brancos e na aplicacdo dos estatutos de pureza de sangue.

O que diferencia a situagdo colonial da realidade racializada dos séculos
XIX e XX é a presenca de um aparato circunstancial que envolvia a designacédo da
cor de uma pessoa. “Sem duvida, os brancos eram considerados ‘naturalmente
livres”%L. Para além dessa determinagdo, “a correspondéncia entre cor e condigio
social ndo caminhava de modo direto, mas transversal, passando por zonas em que

os dois aspectos se confundiam ou se afastavam, e em que critérios dispares de

399 |pid, p. 139.
400 g,
401 |pid, p. 131.
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identificagdo social estavam superpostos™2. O sangue e a linhagem constituiam
elementos importantissimos para a determinacdo da posi¢édo social e o tratamento
que determinada pessoa receberia das autoridades, sobrepondo-se a sua cor,
tratada por vezes como ‘“acidente”, ou ndo correspondente ao carater do
individuo®®. Na davida, a presuncéo era da nio liberdade, tendo o ndo branco que
provar sua ocupacdo ou sua situacdo juridica. Isso porque “é certo que pretos e
pardos podiam ser relacionados imediata ou mediatamente ao cativeiro (afinal,
aparecem nomeados nos censos como libertos, ndo como livres)**%*. Se o termo
“negro” abria margem para davidas, o termo “preto”, na segunda metade do
século XVIII, era diretamente associado a condi¢do escrava.

Toda essa situacdo ndo escapava aos descendentes de casais mitos: nao ser
branco era um elemento de desqualificacdo, ja que atrelava a seu significado
visual uma série de valores morais construidos ao longo do periodo moderno. Elas
evidenciavam a auséncia de nobreza por linhagem, oriunda da mentalidade
nobiliaria medieval ibérica. Cientes da complexidade da hierarquia socio racial, 0s
ndo brancos — de forma geral — agiam na direcdo de conseguirem melhores
tratamentos e oportunidades, aproximando-se de caracteristicas que os fizessem
ser associados ao estilo de vida da elite ou que minimamente os afastassem da
vida servil. Elementos como vestimenta, forma de falar, forma de se comportar,
ocupacdo profissional, poder econémico: tudo isso entrava em cena no
complicado jogo fenotipico, numa “hierarquia tripla, sangue, cor e ocupagio, além

do modo de vida™*%,

Em ultima instancia: “a diferenca entre escravidao e liberdade passava por
um critério visual®®. Nesse contexto, ao longo do século XVIII, muitos ndo
brancos passaram a reivindicar a identidade parda, como uma forma de se afastar
das categorias “‘indigena”, “mulato” e “negro”, progressivamente mais
hostilizadas, e assim alcar condigdes de vida mais positivas. Embora, nos
meandros da sociedade colonial, a classificacdo socio racial variava conforme as

circunstancias e desempenhava papel relevante na vida das pessoas, ao longo do

402 | bid

403 Para mais ver Ibid., p. 140-141.

404 |pid, p. 131.

405 BETHENCOURT, Francisco. Racismos: Das cruzadas ao século XX, p. 176.
406 |pid, p. 132.
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século cada vez mais a elite branca se colocou numa posicéo superior de destaque,
acima de uma “massa indistinta, socialmente inferior”%’. Essa propria elite luso-
americana, no entanto, tentava se desvencilhar da pecha mestica aplicada pela

408 - Assim,

elite portuguesa metropolitana a todos aqueles nascidos no além-mar
fendtipo e pigmentacdo ndo podem ser menosprezados, Vvisto que estavam
presentes na mentalidade dos setecentistas, ainda que ndo da mesma forma que
estardo nos séculos seguintes. A sociedade colonial era uma sociedade proto-

racista.

4.4

Indigenas, africanos, afro-americanos e as mudancgas ocasionadas

pelo Diretdrio dos indios

De forma geral, os indigenas ocupavam uma posi¢do social mais elevada
gue os negros (tanto crioulos, quanto africanos, tanto livres quanto libertos ou
escravizados) na hierarquia socio racial, mas ambos eram considerados inferiores
pela camada branca. Logo cedo, o projeto de evangelizacdo objetivava
transformar aqueles em suditos, integra-los ao projeto de colonizacdo. No entanto,
esse objetivo nunca pregou uma condicdo de igualdade, visando principalmente a
assimilacdo e a exploracdo de sua mdo-de-obra. Assim, apesar de varias tentativas
legais para banir a escravizacao indigena, ela era tdo recorrente que por muito
tempo os indigenas foram designados como “negros da terra”, partilhando com os

africanos o estere6tipo do trabalho forcado.

N&do demorou muito para que grupos compostos por indigenas fossem
transformados em forcas militares para proteger as fronteiras do territorio em prol
dos portugueses e colonos e controlar os africanos, que chegavam em quantidades
cada vez maiores a partir de final do século XVI, bem como outros grupos
indigenas rivais dos colonizadores ou aliados a outras na¢Ges europeias, COmo 0S
franceses, ingleses e holandeses. Para isso, muitos indigenas eram contratados por

particulares para destruir quilombos ou cagar escravizados fugidos dos engenhos e

47 LARA, Silvia Hunold. Fragmentos Setecentistas: escraviddo, cultura e poder na América
portuguesa, p. 147.
408 |bid., p. 270.
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das fazendas. Por mais que alguns deles voluntariamente aceitassem o trabalho, ja
que recebiam algumas vantagens e remuneragdes, além do fato que para eles os
africanos, seja de onde fossem, eram tdo estranhos quanto os europeus, em grande
parte das vezes esse tipo de servico era também imposto como parte da politica

dos aldeamentos ou como punigéo por perda em guerra.

Os indigenas aldeados eram submetidos a uma legislacdo especifica e
deveriam realizar diversos trabalhos compulsorios, em troca de pagamento. No
entanto, eles rapidamente aprenderam a apropriar-se dos codigos portugueses
capazes de assegurar-lhes seus interesses, sendo grande parte das vezes atendidos.
Por mais que suas possibilidades de autonomia tenham sido progressivamente
tolhidas, novas surgiram de acordo com as contingéncias.

Ao aldearem-se, os indios tornavam-se suditos cristdos e buscavam adaptar-se a um

novo espaco fisico e social, onde aprendiam novas regras e comportamentos que

lhes permitia novas estratégias de luta e sobrevivéncia no mundo colonial em
formacao*®.

Cabe ressaltar que viver nos aldeamentos era uma escolha ativa indigena, ou
seja, ela deveria ser voluntaria em grande parte das vezes. Por mais que esse
voluntarismo estivesse permeado com a crescente angustia e incerteza de se
habitar os sertbes, ele ainda assim existia. Dessa forma, o0s nucleos
missionarios/portugueses passavam a ser espacos indigenas na medida em que
eles os escolhiam como lar. Isso ndo significa que ndo podiam mudar de ideia e
sair, como muitas vezes ocorreu, mas indica que a atuacdo e intervencdo dos
nativos nesse espaco se davam muito menos pelos elementos culturais mantidos
durante o tempo do que pela apropriacdo e ressignificacdo particular dos novos
elementos apresentados*®, por como eles construiram uma nova identidade e se

transformaram, mais do que foram transformados*'*.

409 ALMEIDA, Maria Regina Celestino de. Os indios aldeados no Rio de Janeiro Colonial —
Novos suditos Cristdos do Império Portugués, p. 92.

410 Segundo a ativista do movimento indigena e mestre em psicologia social Geni Nufies, foi
negado as populacdes indigenas o “direito de viver n(o) tempo”, congelando-as em um lugar
idealizado e colonizador do que ¢ ser “verdadeiramente” indigena. Busca-se assim,
incessantemente, o que ¢ constante, o que ¢ considerado “tradicional”, e ndo se abre espago para
permitir que essas pessoas possam desfrutar das mudangas que o tempo evoca.

4l ALMEIDA, Maria Regina Celestino de. Os indios aldeados no Rio de Janeiro Colonial —
Novos suditos Cristdos do Império Portugués.
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Em carta expedida ao particular Antonio Machado, no inicio do século
XVIII, a secretaria do governo do Rio de Janeiro mandava que agrupassem alguns
indigenas sob suas ordens para rastrear quilombos proximos as entradas do Rio
Magé**2. Ja em 1786, foi ordenado aos indigenas do aldeamento de S&o Francisco
Xavier de Itaguai que obstaculizassem a fuga dos escravizados da fazenda de
Santa Cruz, pertencente aos jesuitas, entre outros servigos. De acordo com o
documento Memodria historica e documentada das aldeias de indios da provincia

do Rio de Janeiro, os indigenas aldeados

pela sua posigdo obstavam a fuga dos escravos da fazenda de S. Cruz, vigiavam 0s
passos por onde se podia extraviar o ouro das Minas Gerais e de S. Paulo,
embaracavam a desercdo da tropa de capital ou a guiavam pelos sertbes; iam
aprisionar pelas matas os desertores com a destreza que Ihes é peculiar e tratavam
do conserto dos caminhos*®.

Sdo0 Francisco Xavier de Itaguai*’* (1627) originou-se a partir de uma
iniciativa dos jesuitas, que foi aprovada pelo governador geral Martim de Sa. A
partir da catequese de indigenas Carij0 da lagoa dos Patos, os padres da
Companhia de Jesus conseguiram realizar o descimento de 400 pessoas,
instalando-se em terras do Colégio em Guaratiba, préximos de sua fazenda em
Santa Cruz. Ainda que esse aldeamento tenha desempenhado importante papel de
defesa da cidade, formando junto com Sao Barnabé ¢ Sdo Lourengo o “triangulo
defensivo da cidade”*!®, os indigenas de Sdo Francisco Xavier de Itaguai atuaram
majoritariamente como prestadores de servicos em uma série de atividades, como

por exemplo trabalhando nas rogas dos jesuitas, em engenhos e em obras publicas.

Metaforas dos indigenas aliados ou escravizados como “muros”,
“baluartes” e “barreira” contra 0s levantes e ataques de grupos que ameagavam a
colonizagdo fez parte de todo o periodo colonial, a ponto de os verem como um

“instrumento essencial para o sucesso do empreendimento colonial”*'®. Em 1633,

412 |bid, p. 209.
413 SILVA, Joaquim Norberto de Souza. Memdria histérica e documentada das aldeias de indios
da provincia do Rio de Janeiro, p. 185-186.

414 Primeiramente fundada com o nome de S&o Francisco Xavier de Itinga.

415 | eite, 1938-50, v. VI:95 apud ALMEIDA, Maria Regina Celestino de. Os indios aldeados no
Rio de Janeiro Colonial — Novos suditos Cristaos do Império Portugués, p. 71.

416 SCHWARTZ, Stuart. Tapanhuns, negros da terra e curibocas: causas comuns e confrontos
entre negros e indigenas, p. 19.
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0 colono Duarte Gomes da Silveira afirmou, em um extenso memorial que
atestava os indigenas como mecanismo de controle do numero crescente de
africanos, que
N&o ha nenhuma duvida que sem os indigenas do Brasil ndo pode haver negros da
Guiné; ou dito melhor, ndo pode existir o Brasil, a0 menos sem 0s negros nada
pode ser feito, e eles sdo dez vezes mais numerosos que 0s brancos; e se agora é
custoso controla-los com os indigenas, de quem eles tém grande medo [...] o que

pode acontecer sem os indigenas? No dia seguinte, eles se rebelardo, e € uma dificil
tarefa vencer os inimigos domésticos*'’.

Para os colonos e agentes coloniais, essa estratégia era bastante benéfica,
pois além do controle obtido pelo territério conquistado e da supressao de fugas e
conflitos com os africanos que ousassem se levantar contra o regime escravocrata,
eles estimulavam a criacdo de tensbes e inimizades entre dois grupos que
poderiam vir a ser aliados pelas circunstancias de exploragdo comum que
enfrentavam. Para os indigenas que recebiam remuneracdo pelos servicos, tais
acordos também eram vantajosos, pois tendo ainda certa autonomia, eram também
estranhos aos africanos, ndo possuindo grandes lacos de solidariedade. Nesse
contexto, os indigenas estavam comumente presentes

na composi¢édo das equipes de patrulhas, de carregadores e de auxiliares usados nas

tropas durante as campanhas de reconhecimento dos redutos quilombolas, por

vezes chamados de mocambos. Virtualmente, todas as comunidades quilombolas

seriam atacadas e destruidas com a ajuda dos indigenas sob o comando dos
portugueses*é.

As relagbes sdcio raciais entre indigenas, africanos e afro-americanos,
construidas sobre hostilidades, mas também sobre aliancas e solidariedades —
como visto nos demais capitulos - sofreram abalos na metade do século XVIII,
com a publicacdo do Diretorio que se deve observar nas povoagdes dos indios do
Para e Maranh&o, enquanto sua Majestade ndo mandar ao contrario. Aplicado
primeiramente na regido do Grao-Para e Maranhdo, em 1757, e estendido para o
restante do territério em 1758, esse corpo legislativo trouxe uma série de medidas

que teriam grande repercussdo na vida dos indigenas e dos colonos. Essa

417 AGS, “Informacion que hizo por mandado de VMg. Sobre unos capitulos que Duarte Gomez da
Silveira, vezino de Parahiba, embid a la Mesa de Consciencia,” Sec. Prov. Liro 1583, fls. 382-389
In Ibid., p. 21.
418 1bid., p. 23.
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legislagdo foi bastante representativa de um novo momento da politica
portuguesa, que tinha a sua frente a figura de Sebastido José de Carvalho e Melo,
mais conhecido como Marqués de Pombal*® sendo nomeado também por
Diretério Pombalino. A principal intencdo de Pombal, enquanto secretario de
estado do Rei D. José I, foi reorganizar a administracdo e controle portugueses
sobre os seus rendimentos, a fim de alavancar a economia do reino e assegurar,
quando nédo expandir, o dominio territorial, principalmente em areas de fronteira
com a América espanhola. Segundo o historiador Luis Rafael Aratjo Corréa, “as

palavras de ordem eram ocupar, povoar, controlar e desenvolver4%,

Em relacdo aos indigenas, o ano de 1755 é emblematico, ja que confere o
primeiro momento das reformas pombalinas. A primeira medida, instituida para
toda a América Portuguesa, foi o alvara de 4 de abril, que retirou as san¢fes para
portugueses/as que se casassem com indios/as, e também para seus descendentes,
possibilitando que recebessem terras, empregos e mercés, além de proibir que os
indigenas fossem tratados por expressbes pejorativas. Para o Grdo-Pard e
Maranh&o, em 6 de junho foi decretada a Lei das Liberdades, que garantiu a
liberdade plena do indigena*?! em qualquer situagdo, e em 7 de junho o alvara que
extinguiu o poder temporal dos missionarios sobre eles e indicou, inclusive, ser
preferivel que os proprios indigenas ocupassem cargos de lideranca em seus

respectivos aldeamentos*?,

419 Sehastido José de Carvalho e Melo recebeu o titulo nobiliarquico de Conde de Oeiras em 1759
e, dez anos depois, 0 de Marqués de Pombal. O titulo de conde de Oeiras passou a subsidiérios da
Casa de Pombal.

40 CORREA, Luis Rafael Araljo Corréa. De Sdo Barnabé d vila nova de Sio José D’el Rei:
tensdes e conflitos étnico-sociais em um aldeamento do Rio de Janeiro sob o Diret6rio dos indios
(1758-1798), p. 4.

421 A legislagdo a respeito da liberdade do indigena durante a colonizagdo variou conforme o
momento e a regido do territdrio, no entanto, antes da Lei das Liberdades, era permitida a
escravizacdo em casos de guerra justa ou resgate. A guerra justa poderia ser aplicada a todo
indigena que rejeitava a fé catdlica ou tentava impedir sua difusdo, considerado entdo como infiel
e barbaro. Ja a escravizagdo por resgate ocorria quando um determinado indigena era libertado de
uma morte certa proveniente de rituais antropofagicos acarretada por inimigos de outros grupos,
devendo assim pagar por sua vida com sua forca de trabalho, enquanto escravizado, por
determinado tempo. Sobre esse assunto, ver PERRONE-MOISES, Beatriz. indios livres e indios
escravos: os principios da legislacéo indigenista do periodo colonial (séculos XVI a XVIII), p.
115-132.

422 MOREIRA, Vania Maria Losada. Poder local e “voz do povo™: territorialidade e politica dos
indios nas republicas de maioria indigena do Espirito Santo, 1760-1822. Tempo [online], vol. 22 n.
40. p.239-259, mai-ago. 2016, p. 4.
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O Diretério, decretado em 3 de maio de 1757, veio confirmar varias das
resolugdes de 1755, mas também redefinir algumas, visto o descontentamento da
maioria dos colonos, principalmente relativo a Lei das Liberdades. A presenca
indigena no trabalho local, muitas vezes na forma de trabalho escravo,
principalmente na regido norte, era tdo relevante que, em carta ao Marqués de
Pombal, o bispo Miguel de Bulhdes afirmou que

a libertacdo dos indios poderia acarretar o desmantelamento da ja precéria

economia da colbnia. Liberta-los, sem qualquer instrumento que os obrigasse ao

trabalho, despovoaria os engenhos e as lavouras e provocaria, ao final, a revolta
dos colonos™*%,

O proprio irmdo do Marqués de Pombal, Francisco Xavier de Mendonga
Furtado, que havia sido governador do Grdo-Paré, foi responsavel por vérias das
ideias contidas nesse novo instrumento legal, sendo a criagdo do cargo de
“diretor” uma delas. Esse cargo foi justamente uma medida que visava o
apaziguamento das elites da regido norte. A saida encontrada nesta ocasido foi a
incorporacdo de um regime de tutela. O Diret6rio considerava que os indigenas
ainda ndo haviam alcancado determinado grau de “civilidade” que os permitisse
exercer o dominio de si ou de suas familias, sendo ainda obrigados a determinados
tipos de trabalho, mesmo gozando de sua dita liberdade. Nesse sentido, o diretor,
nomeado pelo governador, assumiria a fungédo de gestéo e aplicagdo das medidas
da dita legislacdo, enquanto os indigenas ndo fossem considerados capazes para
tal.

A legislacdo do Diret6rio continha um cunho assimilacionista, ou seja,
visava a integracao cultural, politica, econdmica e social do indigena na sociedade
colonial, obedecendo aos valores civilizatorios europeus, que no século XIX
receberiam destaque e contornos mais bem definidos, mas que ja estavam
presentes no século XVIII, de forma que em poucas geracgoes ja nao fosse possivel

realizar a disting&o entre colonos (brancos) e indigenas®?.

Na prética, todos os indigenas receberam o status de suditos/vassalos do

Rei, mercé antes reservada a alguns escolhidos, podendo exigir e se candidatar a

423 Coelho, 2007, p.31, In: lbid, p. 242.
424 Diretorio que se deve observar nas Povoagdes dos indios do Para e Maranh&o, enquanto Sua
Majestade ndo mandar o contrario, 1758
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cargos e mercés, contrair matrimonio com a populacéo branca local sem nenhuma
sangdo, adquirir cartas de sesmarias, entre outras resolu¢des. No entanto, também
nutriam obrigacbes com a Coroa, como 0 pagamento de impostos e a
obrigatoriedade e regulamentagdo do trabalho. “Tais determinacdes remetem a
uma clara intencdo da Coroa em converter os indios ndo apenas a condi¢do de
stditos, como também a de agentes da colonizagdo portuguesa’™?. A intengdo da
administracdo pombalina era, assim, que os indigenas reconhecessem cada vez
mais a autoridade colonial, e para isso ndo pouparam esforcos para Ihes oferecer

condicGes favoraveis para alcangar esse objetivo.

Nesse sentido, o cargo de diretor gerou uma contradicdo no texto do
Diretdrio, pois ao mesmo tempo que este aproximava o branco e o indigena,
também afirmava a situacao juridica especifica e distinta deste, garantindo direitos
individuais e coletivos especiais, a exemplo daqueles relacionados a terra

coletiva*®®, mas também sua inferioridade civilizacional e necessidade de tutela.

Apesar de buscar extinguir as restricbes aos indios, em muitos momentos essa
legislagdo criava ou reforcava lugares sociais marcados pela condigdo étnica e, ao
marcar tal condigdo, acabava indo na contraméo dos seus objetivos*?.

Percebe-se, portanto, que o Diretério ndo foi um projeto metropolitano
imposto de cima para baixo, mas sim foi sendo construido a partir de varias
demandas de atores sociais distintos, formado por jogos de interesses que se
pautavam pela questdo do aceitavel. Assim, foi possivel unir a intencdo da Coroa
em participar os indigenas do processo de colonizacdo e ocupacdo do territorio

com a exigéncia dos colonos por trabalhadores.

Entre o texto da legislacdo e sua efetivacdo na pratica cotidiana hd uma
distancia. Essa relacdo foi bem abordada por Thompson, em seu livro Costumes

em comum: estudos sobre a cultura popular tradicional (2002). Segundo ele, as

45CORREA, Luis Rafael Aradjo Corréa. De Sio Barnabé a vila nova de Sdo José D’el Rei:
tensdes e conflitos étnico-sociais em um aldeamento do Rio de Janeiro sob o Diretorio dos indios
(1758-1798), p. 63.

426 Direito que geralmente os indigenas souberam explorar muito bem. Sobre isso, ver ALMEIDA,
Maria Regina Celestino de. indios, missionarios, e politicos: discursos e atuagdes politico-culturais
no Rio de Janeiro oitocentista. In: SOIHET, Rachel et al. (org.). Culturas Politicas: ensaios de
histéria cultural, historia politica e ensino de histéria. Rio de Janeiro: Mauad, 2005, p. 235-255.
427 GARCIA, Elisa Frihauf. As diversas formas de ser indio: politicas indigenas e politicas
indigenistas no extremo sul da América Portuguesa. Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 2009, p.
88.
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leis do Antigo Regime giravam em torno da ideia do bem comum do reino,
imaginado como um corpo politico, o qual era guiado/administrado pelo Rei.
Enquanto cabeca desse corpo, cabia a ele aplicar a lei e a justica, porém sem

acachapar seus integrantes, ja que todos tinham um papel essencial na hierarquia.

No entanto, para que essas leis, reguladoras da ordem social, fossem
apropriadas pela populacdo em seus distintos grupos sociais, enquanto justas e
coerentes, deveriam encontrar respaldo nos valores e na moral costumeira das
pessoas. Existia, portanto, um fator de legitimacdo por meio do costume e do que
era considerado tradi¢do, o qual ditava um contexto de negociacdo — ao invés de
obrigacdo/dominacdo - em relagdo as novidades politicas.

Isso, por sua vez, tinha como fundamento uma visdo consistente tradicional das

normas e obrigagdes sociais, das fungdes econémicas peculiares a varios grupos na

comunidade, as quais, consideradas em conjunto, podemos dizer que constituem a

economia moral dos pobres. O desrespeito a esses pressupostos morais, tanto
quanto a privacao real, era 0 motivo habitual para a agdo direta®?®.

Thompson escreve sobre os motins da fome na Inglaterra do século XVIII,
mas o principio da economia moral pode ser utilizado, em sua teoria, para a
realidade dos colonos na América Portuguesa. O costume, construido durante
séculos, amparava a exploracdo do trabalho indigena, aliando a falta de méo-de-
obra ao proto-racismo. Qualquer manifestacdo do poder institucional ou local que
ameacasse essa forma de fazer as coisas geralmente era ignorada ou rechacada.
Assim aconteceu durante todo o processo da colonizagdo, seja por meio de
sequestro de indigenas, guerras e resgates ilegais, pressdo as autoridades ou
hostilidades aos jesuitas, principais obstaculos de parte dos colonos sobre a

questdo do indigena. Diz Elisa Garcia,

Nestas fontes é evidente a permanéncia de concepcdes sobre os indios e o seu lugar
na hierarquia social caracteristicas do Antigo Regime. Segundo a documentacéo, a
diferenca entre indios e brancos era de origem divina e ndo poderia ser modificada,
por maior que fosse o esforco humano empregado na tarefa*?°.

42 THOMPSON, E. P. A economia moral da multiddo inglesa no século XVIII. In:
Costumes em comum. Estudos sobre a cultura popular tradicional. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 2002, p. 152.

429 GARCIA, Elisa Frihauf. As diversas formas de ser indio: politicas indigenas e politicas
indigenistas no extremo sul da América Portuguesa, p. 96
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E ainda

Boa parte da sociedade local, porém, ndo se mostrava disposta a aceitar a
possibilidade de os indios serem ou virem a ser iguais, ou seja, pessoas da mesma
qualidade. Em um periodo que se queria de mudanca, tais juizos contribuiam para
preservar um mundo que a legislacdo pombalina pretendia extinguir®®.

Isso significa que a mudanca de costumes ndo acontecia de forma rapida ou
uniforme, e existe um grande nimero de fontes que atestam para 0s abusos e
desrespeitos dos diretores e de parte dos colonos em relacdo aos indigenas
aldeados durante e, caso destes ultimos, antes do Diretério*®!. Sobre isso, afirma
Patricia Sampaio que

Abusos de poder dos diretores e mesmo dos comandantes militares ndo eram

suportados em siléncio. As povoagOes denunciavam-nos com regularidade,

solicitando providéncias. Esse era um outro caminho possivel: além de revoltas,

auséncias, barganhas, furtos e sabotagens, o recurso ao poder real, acima da
autoridade local, também podia ser acionado*®,

Seja como for, ndo se deve desprezar a relevancia do Diretério pelas suas
contravencdes, pois ele foi conferidor de uma gama de possibilidades de acéo e
mobilidade aqueles que antes ndo tinham muitas opg¢des para serem ouvidos no

contexto do mundo colonial. Segundo a mesma autora,

é fundamental deixar claro que foi essa modalidade de inser¢do no mundo colonial
que assegurou aos aldeados o acesso a mecanismos de reivindicagdo diferenciados
da revolta ou da rebelido. Nessa conjuntura, as reivindica¢fes indigenas podiam
expressar-se solidamente por meio da prépria rede burocratica da administracdo
colonial*®,

Uma das primeiras medidas reafirmadas pelo Diretorio foi a retirada do
poder dos jesuitas sobre o gerenciamento dos aldeamentos, sendo eles substituidos
por parocos seculares, que ndo tinham direito de tutela sobre os indigenas. A
administracdo dos aldeamentos passou para a méo da Coroa portuguesa, na figura

do diretor, juntamente com juizes ordinarios, oficiais de justica e vereadores, e a

430 |bid, p. 97.

431 O préprio Jodo Batista da Costa escreveu as autoridades relatando e denunciando as injusticas,
violéncias e exploracbes dos diretores, juizes conservadores e colonos. Sobre isso, ver
Requerimento de Jodo Batista da Costa a rainha. Sdo Barnabé, 06 de junho de 1779. [105]

432 SAMPAIQ, Patricia. Encontros e confrontos nas povoacdes da Amazénia Portuguesa. Século
XVIII, p. 36.

433 1bid, p. 28 & 29
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intencdo era a transformacdo e elevacdo desses em vilas ou freguesias®*. Os

principais, ou liderancas indigenas, eram geralmente escolhidos a partir de elei¢éo

ou nivel de aceitacdo na comunidade, para ocupar cargos de vereadores, juizes

ordinarios ou ainda nas milicias. O objetivo com essa medida, além de dirimir o
iacl|{tac435 i 3 i

poder dos padres regulares jesuitas*, por meio de sua expulsdo, era incorporar 0

indigena na politica do reino, fazendo-o reger a organizacéao e regulamentacéo do

trabalho de seus pares em direcio a geracao de lucros para a Coroa*®.

De acordo com a legislacdo, os indigenas dos aldeamentos e vilas seriam
divididos em duas partes iguais, sendo que uma teria sua médo de obra repartida
para 0 uso dos moradores, em troca de pagamento, e outra deveria permanecer e
trabalhar para o desenvolvimento da propria comunidade, principalmente na
agricultura, podendo, porém, ser mobilizada pelo governo a qualquer momento
para prestar determinados servigos, geralmente relacionados a defesa do territério
ou a campanhas de descimento. Nesse sentido, uma das principais
responsabilidades dos diretores ordenados consistia em estimular e aumentar o
namero de indios aldeados por meio dos descimentos, cabendo as liderangas
indigenas lidar com as tensdes provenientes desses e realizar a inclusdo dos novos

integrantes & comunidade®®’,

Além disso, o Diretério continha claro objetivo de homogeneizacdo cultural,

de acordo com os valores morais europeus. Nesse aspecto, ele condenava e

434 Nos aldeamentos que ndo tinham sido elevadas a categoria de vila, a administracdo era
diretamente executada pelas liderancas indigenas reconhecidas, chamadas também de principais.
Para mais sobre essa questdo ver Ibid, 2006, p. 27.

435 Os padres considerados regulares eram aqueles vinculados a alguma ordem religiosa. Ja os
seculares eram aqueles que respondiam diretamente a Roma, sem estar vinculado a ordem
religiosa com regimento proprio e, portanto, eram estes mais suscetiveis as ordens da Coroa
Portuguesa devido ao sistema vigente do Padroado. A Companhia de Jesus, presente no Brasil
desde 1549, acumulou ndo s6 um grande poderio econdmico, que fazia concorréncia e gerava
insatisfacdo dos particulares, mas também politico e cultural, visto serem responsaveis pelo ensino
na col6nia. Sobre isso, uma das principais reclamagdes dos colonos era o fato dos jesuitas,
segundo eles, dificultarem o acesso a exploragdo do trabalho indigena nos descimentos, num
contexto de escassa médo-de-obra.

4% Importante ressaltar que a aplicacdo do Diretdrio nas diversas regides do territério ndo se deu
de forma equivalente aquela implementada na regido do Gréo-Para e Maranhdo. Diversas cartas
régias foram emitidas para orientar procedimentos adaptativos e divergentes em relagdo as aldeias
e vilas.

47 A respeito da importancia dos descimentos para a Coroa, cito Cristina Pompa: “’Reducdo’ e
‘Descimento’ implicam a ideia de um deslocamento espacial para lugares mais controlaveis pela
coldnia, obedecendo portanto a uma ordem que é politico-juridica e econdmica, mas também
espacial, ou seja, uma ordem cdésmica”. Ver POMPA, Cristina. Guerra e paz nos sertdes: o
protagonismo indigena no nordeste colonial. In: SOUZA, Adriana Barreto et. al. Pacificar o
Brasil. das guerras justas as UPP’s. S&o0 Paulo: Alameda, 2017, p. 81
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proibia uma série de costumes e praticas indigenas, descritas como “indecentes”,
“incivilizadas” ou “barbaras”, tais como o andar nu, a habitacdo coletiva de varias
familias em uma Unica casa e 0 consumo de aguardente nas missées. Tambem
estimulava, em prol dessas intencbes, ndo s6 a presenca de brancos nos
aldeamentos e vilas, como também o casamento misto entre eles, pois supunha
que o convivio faria vigorar as formas de ser e se comportar portuguesas, em
detrimento das indigenas. O alicerce da assimilacdo cultural estava, assim, na
apropriacdo de uma moral cristd portuguesa, que deveria ser ndo somente
apreendida internamente, mas externamente em atitudes visiveis aos membros da

comunidade, enquanto gracga e honra concedidas pelo Rei e seus subordinados.

O Diretorio, assim, em teoria e pratica, aumentou a separacdo socio racial
entre indigenas e negros, a partir do momento que aqueles receberam status de
vassalos, similar aos brancos. A partir de entdo, eles poderiam receber titulos e
cargos publicos, ou seja, qualquer critério de pureza de sangue relacionado a
origem humilde ou a fé era inutilizado, ja que, no momento, a incorporacédo e
suposta civilizacdo dos indigenas eram os objetivos principais. No seu artigo 10, o

documento afirma que

Entre os lastimosos principios, e perniciosos abusos, de que tem resultado nos
indios o abatimento ponderado, é sem ddvida um deles a injdria, a escandalosa
introducdo de Ihes chamarem Negros; querendo talvez com a infamia, e vileza
deste nome, persuadir-lhes, que a natureza os tinha destinado para escravos dos
Brancos, como regularmente se imagina a respeito dos Pretos da Costa de Africa. E
porque, além de ser prejudicadissimo a civilidade dos mesmos Indios este
abominavel abuso, seria indecoroso as Reais Leis de Sua Majestade chamar Negros
a uns homens, que o mesmo Senhor foi fervido nobilitar, e declarar por isentos de
toda, e qualquer infamia, habilitando-os para todo o emprego honorifico: Nao
consentirdo os Diretores daqui por diante, que pessoa alguma chame Negros aos
Indios, nem que eles mesmos usem entre si desse nome como até agora praticavam;
para que compreendendo eles, que lhes ndo compete a vileza do mesmo nome,
possam conceber aquelas nobres ideias, que naturalmente infundem nos homens a
estimacéo, e a honra*®®.

Equiparar os indigenas aos africanos ou afro-americanos chamando-os de
“negros” ou ainda “negros da terra” era, assim, considerado injuria, infidmia, ja
que essa pratica suporia que os indigenas estariam aptos a escraviddo. Essa

passagem evidencia como a difusdo do termo “negro” ligado a condigdo do

43 Diretorio que se deve observar nas Povoagdes dos indios do Para e Maranh&o, enquanto Sua
Majestade ndo mandar o contrario, 1758, p 5
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cativeiro, ou da falta de liberdade, j& estava disseminada na sociedade colonial, a
ponto de os préprios indigenas utilizarem com tal intuito. Essa passagem também
mostra que cabia também aos indigenas papel ativo no pretendido objetivo
assimilacionista. A eles, cabia abracarem a honraria concedida e, como
retribuicdo, se afastarem da condigdo servil ou escrava, consequentemente se

afastando dos negros, seja em vocabulério, seja em relagao.

Uma vez o Diretorio em vigor, a sua efetiva aplicagdo transcorreu com
lentiddo. Em 1759, o governador da capitania José Anténio Freire de Andrade
manifestava intencdo de colocar o novo corpo legislativo em prética, sendo feito
muito pouco nesse sentido. O governador posterior, Conde de Bobadella, também
pouco fez, visto que voltou suas preocupacbes para as ordens de Pombal
referentes a defesa da cidade e a manutencdo das conquistas do extremo sul,
regido em conflito devido as consequéncias do Tratado de Madri. Seu sucessor,
Conde da Cunha, que assumiu como Vice-rei, manteve tal postura, deixando a
aplicacdo do Diretdrio como segundo plano. Foi apenas com o Vice-rei Conde de
Azambuja, que vigorou nesse posto de 1767 a 1769, que as resolugdes do
Diretério caminharam para a pratica. Apesar dessa destacada intencdo, vale
salientar que o Unico aldeamento da capitania do Rio de Janeiro que efetivamente
foi reconfigurada em vila foi Sdo Barnabé, tendo recebido em 1772 o titulo de vila

nova de Sdo José d’El Rei.

Nesse meio tempo, Jodo Batista da Costa, capitdo-mor do aldeamento de
Sdo Barnabé e responsavel pela vigilancia de todos os outros aldeamentos do Rio
de Janeiro, personificava varios principios do Diretério. Enquanto indigena
Guarulho, assumia um cargo de lideranca dentro de seu proprio aldeamento, além
de constituir figura de autoridade nos demais, sendo responsavel pela
intermediacdo entre os interesses dos indigenas e da administragdo régia luso-

americana.

Fazia, assim, parte da funcdo de Costa distribuir tarefas e opinar sobre
questdes referentes ao dia a dia e ao funcionamento de Sdo Barnabé e outros
aldeamentos da capitania. Além disso, as fontes indicam que Costa também dava
instrugbes para os indigenas aldeados relativas ao seu comportamento e suas

praticas culturais, argumentando que deveriam viver de acordo com o0s
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mandamentos de Deus, e cumprindo as exigéncias culturais e morais do Diretério.
Isso mostra que o capitdo-mor, ao que tudo indica, exerceu suas fungdes com
dedicacdo e afinco, nutrindo por elas um sentimento de dever e honra e sendo, de
fato, um agente no processo de consolidacdo das normas do Diretorio. Ademais,
indica também que agir segundo as normas do Diretorio garantia a conquista das
aspiracdes de Costa, abrindo margem para sua ascenséo social se concretizar.

N&o é apenas detalhe o fato de ter feito uso de seu novo direito e redigido
requerimento ao Rei pedindo a mercé de capitdo-mor pelos dez anos de servicos
gratuitos prestados ao reino. Muito menos de passar dois anos na Corte, em
Portugal, adquirindo muitas despesas e quase ficando sem dinheiro, até que seu
pedido fosse acatado. O posto de capitdo-mor Ihe conferia destaque e prestigio em
relacdo a sociedade local, afetando a forma que ele mesmo se via e era visto pelos
demais membros da comunidade e pelos colonos. Sem divida, o tempo de servico
em Sdo Barnabé e sua posicdo de prestigio na comunidade foram fatores
essenciais para a aprovacdo do Conselho Ultramarino, ja que o capitdo-mor
deveria ter penetracdo o suficiente com os indios para mobiliza-los em caso de

necessidade, como por exemplo para executar missdes de descimento.

Ele, entdo, escreve, em 20 de abril de 1770, a carta ao vice-rei Marqués do
Lavradio explicando o problema relacionado ao aldeamento da Sacra Familia de
Ipuca. Valendo-se de sua patente e das responsabilidades de seu cargo, ele
interfere na administracdo do aldeamento vizinho, aplicando a “ pensdo do
quinto” a atividade de corte de madeiras para que o nucleo fosse capaz de se
manter e comprar 0s recursos necessarios. Segundo ele, o aldeamento tinha
caréncia de todo tipo recurso e muitos indigenas aldeados nela estavam sendo
explorados por alguns moradores do Rio de S&o Jodo no seu servigco de serrar

madeiras, recebendo um pagamento inferior ao que seria justo.

Disso resultou a revolta de alguns indigenas que ndo concordaram com a
nova resolucdo, pedindo a interferéncia de José Dias Quaresma, indio estimado
pelos habitantes, para inquirir o motivo da decisdo de Costa. Ele afirma ainda que
esses mesmos indigenas teriam animado Quaresma a tornar-se capitdo-mor da
aldeia de Ipuca. Como ja exposto, os candidatos de liderancas indigenas das

aldeias independentes eram feitos por meio da influéncia e escolha da
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comunidade, com o consequente aceite das autoridades portuguesas, 0 que neste

Caso aconteceu.

Naquele momento, Quaresma representava um obstaculo a autoridade de
Costa, no que tangia a administracdo da Sacra Familia de Ipuca. Visto esse
conflito entre liderancas, Costa argumenta que essa pretensdo de José Dias
Quaresma iria contra as ordens de Sua Majestade, pois esta havia garantido a
Costa 0 servico de administracdo e intermediacdo de todos os aldeamentos da
capitania do Rio de Janeiro. Mais ainda, ele desqualifica Quaresma para o0 cargo
através de Margarida, sua esposa.

este indio é filho da capitania, e diversa lingua, casado com uma negra de quem

zombam os indios com toda sua rusticidade, e por esta razdo incapaz de se lhe

conferir semelhante emprego Depois disto é revoltoso e procura este encargo

induzido dos vizinhos que dele confiam a utilidade de que se vem hoje privados
pelas precaucGes praticadas pelo capitdo mor exponente®*°.

Fica nitido que, ap0s tantos anos de esforco e dedicacdo cumprindo seus
deveres em sua posicdo ambigua e fragil, Costa se sentia insultado pela
diminuicdo de sua autoridade por outro indigena que ndo personificava as
exigéncias dos codigos morais e legais luso-americanos. O argumento €
diretamente coerente com a norma imposta pelo Diretério de afastamento da
condicdo escrava por meio do afastamento fisico com as pessoas negras. Aqui,
ndo fica claro se o uso dessa palavra dizia mais respeito a condicdo juridica de
Margarida ou sua cor. De qualquer forma, a intencdo era inferiorizar e oferecer

descrédito, o que foi corroborado pelas autoridades.

Ademais, o primeiro diretor, Feliciano Joaquim de Souza, foi nomeado em
1771 pelo Marqués do Lavradio, que assumiu o cargo de Vice-rei em 1769. O
momento era tenso, pois acontecia uma revolta dos indigenas de Sdo Barnabé,
com o apoio de Costa, contra o avanco de determinados colonos sobre as terras
dos indigenas. Com essa decisdo, a posicdo politica de Jodo Batista da Costa
dentro e fora de Sdo Barnabé sofreu novo golpe, visto que agora sua autoridade

diminuiu frente ao diretor, responsavel por tutelar os indigenas.

439 Requerimentos de Jodo Batista da Costa a Coroa com seus respectivos deferimentos. Séo
Barnabé, 20 de abril de 1770
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Um ano depois, em 6 de agosto de 1771, o ouvidor da comarca Antonio
Pinheiro Amado assina um documento dando baixa, a mando do Rei, a José Dias

Quaresma, destituindo-o do cargo de capitdo-mor. Nele, Amado diz:

Vista a informacéo, que vossa mercé me deu a respeito do indio José Dias
Quaresma, capitdo-mor da aldeia de Ipuca se achar casado com uma preta, devo
dizer-lhe que tendo el-rei meu senhor habilitado todos os indios para poderem
servir os cargos da republica, pondo-os habeis e sem infamia alguma para todos os
empregos, tendo eles capacidade para os exercitarem, como a mente do mesmo
senhor é infundir-Ihes espiritos de honra e o referido indio José Dias € de espiritos
tdo baixos que sem atengdo as distintas mercés com que el-rei meu senhor tem
honrado a todos os indios, se casou com uma preta, manchando com este
casamento o seu sangue e fazendo-se por esta causa indigno de exercer o posto de
capitdo-mor por ser o primeiro que devia servir de exemplo aos mais, vossa mercé
o fara logo suspender do exercicio de capitdo-mor da sobredita aldeia, mandando-
Ihe recolher a patente, que se lhe passou do dito posto, remetendo-me a0 mesmo
tempo nova proposta deste mesmo posto, elegendo-se por ele um indio assistido
dos requisitos que se fazem necessarios para o exercitar,

No entanto, um ano depois desta decisdo, em 08 de marco de 1772,
Feliciano Joaquim de Souza, recém nomeado o primeiro diretor da aldeia de S&o
Barnabé (que seria elevado a condi¢do de vila mais tarde naquele ano), escreve ao

Marqués do Lavradio dizendo,

Tendo V. Exceléncia, com as mais santas providéncias, socorrido estes povos, para
gue se animem daqueles nobilissimos espiritos, que s6 a grande alma de V.
Exceléncia pode inspirar-lhes, devo também dizer a V. Exceléncia que tudo isto
ndo tem sido bastante para que a mulher do capitdo mor desta Aldeia se calce, em
cujos termos rogo a V. Exceléncia que assim lhe ordene sem escusa, porque nao ha
coisa mais repugnante a razdo do que tratar eu e fazer tratar por Dona Margarida,
como S. Majestade me ordena no Diretério, que V. Exceléncia foi servido, mandar-
me dar a uma mulher que vai a fonte com um pote a cabeca, € ndo quer se ndo
andar descalca, ndo obstante andarem outras muitas desta Aldeia calgadas, e ser ela
a que devia exemplificar as mais**.

E elencado nas fontes apresentadas, entdo, o argumento do exemplo. As
liderancas indigenas deveriam agir conforme o novo status social reconhecido a

elas, servindo como inspiragdo, modelo, espelho, vitrine, etc., do projeto

40 SILVA, Joaquim Norberto de Souza. Memdria histérica e documentada das aldeias de indios
da provincia do Rio de Janeiro, p. 462.

41 Cartas de Feliciano Joaquim de Souza para 0 Marqués do Lavradio relatando a situagdo de
aldeamento indigena localizado entre Macaé, Macabu e Cabo Frio, as providéncias ministradas,
bem como o cultivo de algoddo e amora iniciado pelo mesmo. Arquivo Nacional, Fundo Marqués
do Lavradio, 1772, BR RJANRIO RD.0.CRP.17
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pombalino para os demais membros da comunidade. Essa questéo reflete a logica
do Antigo Regime, na qual as mercés oferecidas pelo rei aos seus vassalos eram
tidas como privilégios e honrarias, que deveriam ser merecidas por meio do
comportamento e dos servicos prestados pelos recebedores. Nesse contexto, o ato
do casamento, o qual ndo se tem acesso a data, tornou-se incompativel com o
cargo publico de capitdo-mor de José Dias Quaresma, que estaria, com sua uniéo,
rejeitando os valores assimilacionistas do Diretério, sendo a “antitese do que 0s
nativos deveriam vir a ser segunda a legislacdo vigente**?. As obrigacdes
inerentes ao cargo incluiam, dessa forma, manter uma postura considerada

adequada pelas esferas de poder luso-americanas.

Na carta escrita por Feliciano Joaquim de Souza, é possivel perceber que a
obrigacdo da postura e do exemplo também recai sobre Margarida, que aparece
similarmente rejeitando os valores civilizacionais europeus ao andar descalca e ir
a fonte carregando potes de agua na cabeca, tendo assim sua cor destacada
pejorativamente. O texto, chocante para os dias atuais, traz novamente o Diretdrio
enquanto legislagédo que os diretores deveriam obedecer. Souza diz que a dita
legislacdo o obriga a tratar Margarida pelo titulo de “dona”. Isso porque o respeito
e a igualdade de status social destinada ao indigena era também extensiva a sua

familia.

O desfecho da historia, presente nos documentos apresentados, €, no
entanto, inconclusiva. O ouvidor da comarca, Antonio Pinheiro Amado, assina a
suspensdo da patente de José Dias Quaresma em 1771. No entanto, a carta de
Feliciano Joaquim de Souza, confirmando que o capitdo-mor ainda mantinha seu
posto, data de 1772, mais especificamente 7 meses depois. A sua reclamacéo era
pautada sobre o comportamento de Margarida, e seu pedido ao Marqués do
Lavradio permaneceu restrito a esse ambito. Em nenhum momento este pede a
suspensdo do posto de Quaresma, como havia feito Jodo Batista da Costa, em
1770.

442 CORREA, Luis Rafael Aratjo Corréa. "O primeiro que devia servir de exemplo aos mais": as
liderancas indigenas frente aos pressupostos assimilacionistas da politica indigenista pombalina no
Rio de Janeiro (1758-1798). Rev. Hist. UEG - Andpolis, v.2, n.2, p. 147-162, jul./dez. 2013, p.
154.
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Sobre a condigdo juridica de Margarida, é impossivel ter cem por cento de
certeza se ela era livre, forra ou escravizada, devido as lacunas nos documentos e
a falta de outras fontes a esse respeito. No entanto, minha analise indica que é
provavel que ela fosse forra. O habito de ir a fonte pegar agua, levando o pote a
cabeca, assim como o andar descal¢o, sdo indicios de préticas realizadas por
pessoas escravizadas, visto que, enquanto aquela remonta a um tipo de tarefa
manual que a elite ndo estava disposta a realizar devido a pecha do “defeito
mecanico”, esta remonta ao fato dos escravizados serem proibidos de andarem
calcados e, quando libertos, terem dificuldade ou ndo quererem se acostumar a
usar a peca, pois as solas de seus pés haviam adquirido uma grossa camada de
pele que tornava o uso do sapato extremamente desconfortavel. O calcado era um
sinal de liberdade, e se Feliciano Joaquim de Souza pede para o Marqués do
Lavradio ordenar que Margarida se calce, é porque ela podia usar sapatos, logo,

nao era escravizada.

Além dessa questdo, ela morar no aldeamento € outro ponto relevante, que
pode ser um indicio de sua adquirida liberdade. Ao longo da colonizacdo, o
matriménio indigena era pautado pelo receio da escravizacdo ilegitima, como
vimos em capitulo anterior, e houve preocupacao das autoridades em barrar 0s
colonos de aproximarem suas escravizadas de indigenas aldeados, que geralmente
vinham fazer algum trabalho temporario, ou habitavam as proximidades da
fazenda. Nesse contexto, no regimento das Missfes de 1686, ficou determinado
qgue, em caso de ndo se conseguir impedir o casamento misto de indigenas e
escravizados, ficassem livres entdo os escravizados, passando estes a morar nos
aldeamentos. No entanto, o fato de haver casamentos mistos de indigenas e
africanos ou afro-americanos, e de pessoas negras e pardas habitarem o0s
aldeamentos, é prova que, no cotidiano, as pessoas se relacionavam

independentemente dos estatutos de limpeza de sangue ou cadigos legais.

A presenca de negros e pardos nos aldeamentos era condenada pela
administracdo, tendo Souza afirmado na mesma carta que havia expulsado Ignes
Rodrigues, “mulata” que habitava a Sacra Familia de lpuca, incentivando o
Marqués a mandar retirar todos os demais que ali moravam ou frequentavam. Para
Ignes Rodrigues, a desqualificacdo social foi disruptiva. Assim como outros

“mulatos” que habitavam a Ipuca, ela perdeu sua moradia e seus lagos sociais;
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essa expulsdo, portanto, caracterizou ato de grande violéncia, marcando
concretamente as politicas proto-racistas e indigenistas coloniais. Ser mulher,
“mulata” e liberta/livre tencionava progressivamente a ordem socio racial e
politica. De formas diferentes para Ignes e Margarida, ambas sofreram a

articulacdo das opressoes de género e raca, nos moldes do Setecentos.
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Considerago0es finais

O presente trabalho, por meio de uma série de etnografias do particular,
levantou e discutiu sobre as relagcBes entre indigenas, africanos e seus
descendentes no Setecentos colonial, mais especificamente na capitania do Rio de
Janeiro. A colonizacgéo do territério luso-americano foi pautada por aprendizados
e negociacdes constantes. A partir de experiéncias pregressas no continente
africano, os portugueses visaram um projeto de dominagéo que levava em conta a
necessidade de intermedidrios, num territério no qual sua presenca era minoria.
No entanto, a pratica colonial foi construida no dia a dia das relacbes sociais,
entranhada no jogo de forcas perpetrado pelos sujeitos histéricos, na tentativa de
conquistarem melhores possibilidades de vida e sobrevivéncia, diante das

limitagdes impostas arbitrariamente pelos agentes coloniais.

Nesse contexto, 0s ndo brancos foram importantes intermediarios, tornando
possivel desde elementos basicos, como acesso a dgua e comida, COmo pProcessos
de contato e manutengdo mais rebuscados. Gangazumba e Arariboia, por exemplo,
estabeleceram acordos e aliangas que oportunizaram privilégios baseados na
articulacdo de sintaxes politicas distintas, entre suas experiéncias préprias e as
postas em jogo pelos colonizadores. Numa sociedade cada vez mais violenta e

claustrofobica, a luta por autonomia se tornou preocupacao de primeira ordem.

Nesse contexto, os aldeamentos situados na capitania do Rio de Janeiro,
criados a partir do Plano das Aldeias (1558), tornaram-se espacos de mdltiplas
disputas, acionadas pelos interesses particulares de missionarios regulares e
seculares, colonos, agentes metropolitanos, africanos, afro-americanos, indigenas
Guarulhos, Teminind, Puri, Coroado, Coropd, Tupinambad, etc. Parte central do
projeto de evangelizacdo e colonizacdo, os aldeamentos transformaram-se em

espacos também indigenas conforme individuos pertencentes a grupos
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socioidentitarios distintos os reivindicavam como lar. Resisténcias adaptativas e
processos constantes de etnogénese promoveram, assim, a reconstrucdo de

identidades e a garantia de sobrevivéncia num mundo em permanente mudanca.

A sociedade colonial s6é pode ser compreendida quando integrada a sua
I6gica escravista, j& que todos os setores da sociedade foram construidos de forma
a depender desse funesto negdcio. Nesse sentido, ao longo do século XV, o0s
portugueses construiram um arcabouco tedrico que legitimava a escravizacao
negra, revestindo-a com caracteristicas naturais e incontestaveis. Logo no inicio
da colonizacdo, essa politica escravista foi estendida aos nativos, perseverando
durante todo o periodo colonial. A legislacdo sobre a liberdade dos indigenas foi
sempre um tema controverso, variando conforme o jogo politico entre os sujeitos
histéricos envolvidos. Indigenas, africanos e afro-americanos, entdo,
compartilharam a falta da liberdade, ainda que de formas distintas. Por meio de
brechas legais e criacdo de lacos de solidariedade, criaram diferentes estratégias e
praticaram uma série de resisténcias, desde fugas e sabotagens, até a constituicdo
de lagos familiares e adogéo de cargos administrativos. Nesse sentido, liberdade e
escravidao, no século XVIII, ndo eram critérios rigidos. As mulheres indigenas,
africanas e suas descendentes compartilharam, por sua vez, uma opressao
potencializada pelo fator de género, praticada numa sociedade patriarcal e hostil
ao feminino, tendo suas concepgdes familiares e afetivas desestruturadas pelas
concepcdes cristds de casamento e pecado.

O porto do Rio de Janeiro viu desembarcar mais de 900 navios vindos da
Africa no Setecentos, sendo 0 maior porto escravista do mundo e lugar central na
movimentacdo econémica e social do século. O crescimento da producdo aurifera,
o0 lucro proveniente do trafico e a situacdo de intermediério comercial entre os
traficantes do continente africano e os contrabandistas interioranos e da regido do
Rio da Prata séo alguns fatores que explicam os nimeros elevados do trafico de
escravizados. As principais regides de embarque na costa africana foram Guiné,
Costa da Mina e Angola. Nesse sentido, o presente trabalho investigou de forma
pormenorizada fatores identitarios, de procedéncia e de género relacionados ao
trafico e a concessdo de alforrias, pds chegada ao continente americano. Esses
padrdes socioidentitarios sdo relevantes para analisar as conexdes afetivas e

conflituosas construidas no lado americano do Atlantico. Para atingir esse fim,
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problematizou-se o conceito de “nacao”, vinculado a procedéncia dos africanos e
africanas escravizados, bem como valorizou-se etnonimos que levassem em

consideracdo a liberdade de escolha dos individuos.

Na conjuntura de ressignificacdo e criacdo de lacos no contexto da diaspora,
a expressdo “malungo” ¢ analisada como um exemplo de etnogénese praticado por
pessoas oriundas da Africa Central e Centro-Ocidental. O termo elencava um
conjunto amplo de praticas sociais, culturais e religiosas compartilhado pelos
falantes das linguas do tronco bantu, sobrepondo-se aos contrastes e divergéncias
que, no continente africano, adquiriam relevos mais bem definidos. Além disso, 0
aumento do trafico gerou uma série de consequéncias e alteracdes significativas
no proprio continente africano. O reino do Ndongo, nesse sentido, foi palco de
uma intensa tensdo geopolitica, protagonizada por diversos movimentos de
resisténcia dos sobas locais frente as tentativas de desestruturacdo portuguesas,
luso-americanas e luso-africanas, por parte de uma elite que estabeleceu conexdes

com comerciantes brasilicos.

No entanto, apesar disso, indigenas, africanos, afro-americanos e pardos
relacionaram-se afetivamente no contexto colonial. Os casamentos mistos nunca
foram vistos com bons olhos pelos missionarios e agentes coloniais, visto que
oportunizavam contatos e trocas solidarias entre pessoas que sofriam constantes
tentativas de subalternizacdo. Opress6es comuns sdo facilitadores de aliangas, mas
isso ndo pode ser visto como um processo automatico. Um dos principais
objetivos desse trabalho, a luz da etnografia do particular proposta por Abu-
Lughod, foi evitar essencializacdes, especificando os sujeitos historicos e suas
relaces sociais, sempre que possivel. Assim, por mais que unides afetivas
harménicas tenham sido uma realidade, como demonstrado atraves das fontes de
casamento e batismo obtidas nos arquivos da Cudria Metropolitana do Rio de
Janeiro e do portal Slave Societies Digital Archive, também foi o fato de muitos
casamentos mistos terem ocorrido pautados na tentativa de escravizagao ilegitima
dos indigenas por parte dos colonos ou de maior liberdade de costumes por parte
dos indigenas aldeados. Investigou-se, assim, 0s etapas burocraticas para a
efetivacdo do matrimonio segundo os preceitos cristdos, a pratica do concubinato
por grande parte da populacédo e a importancia politica e militar do casamento para

alguns grupos sécioidentitarios indigenas, como os Tupiniquim.
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O século XVIII protagonizou um forte movimento de intrusdo e
transformacdo do sertdo fluminense. Espaco fisico interiorano, mas também
simbolico na imprecisdo dos seus contornos e parca regulamentacdo de seu
territorio, o sertdo era um desafio para as autoridades coloniais, palco de diversos
projetos de autonomia por parte dos ndo brancos. Até a década de 1770, a
estratégia da Coroa foi fomentar ideias de perigo e selvageria por parte dos
habitantes do sertdo, principalmente populacdes indigenas ndo aldeadas, grupos
de quilombolas, criminosos e pessoas pobres. Para os Puri e os Coroado, no
entanto, era estratégico corroborar, ou pelo menos ndo se esforgar em negar, tais
adjetivacOes; manter grupos de colonos, exploradores ou ainda funcionarios da
administracdo colonial longe de suas terras significava manter sua autonomia num
contexto cada vez mais claustrofobico para os ndo brancos. Discutiu-se, ainda, de
forma mais aprofundada, sobre quem eram os habitantes dos sertdes fluminenses,

suas estratégias e expectativas.

Nos sertes de Macacu, o bando de Manoel Henriques — conhecido por
“Mé&o de Luva” — causou dor de cabeca, nas décadas de 1760-1780, para oS
agentes coloniais, ao reunir brancos, indigenas, africanos, afro-americanos e
pardos em torno da mineracdo ilegal na regido. Fez-se, entdo, neste trabalho,
consistente analise, por meio de documentos, referéncias bibliograficas, mapas e
cartas topogréaficas, da atuacdo do bando e sua dindmica interna. Concluiu-se que
indigenas Ozord, Xopoto e Puri, pardos, crioulos e africanos escravizados e forros
vindos de regides como Benguela, Cabinda, Angola e Libolo possuiram um
inimigo comum — a intencdo de dominacao da Coroa portuguesa sobre a area —,
compartilhando técnicas de guerra, estratégias de defesa e construindo relagdes de

parceria, mas também de receio mutuo.

Ademais, os aldeamentos, como Sacra Familia de Ipuca e Sdo Fidélis,
oportunizaram contatos duradouros entre indigenas aldeados, africanos e seus
descendentes, guiados por objetivos proprios e especificados nesta pesquisa por
meio das fontes disponiveis. Destaca-se a expulsdo de Ignes Rodrigues, mulher
“mulata” e forra, moradora da Ipuca, como evidéncia da rea¢do portuguesa em
relacdo ao desmantelamento desses contatos. Além disso, as senzalas das fazendas
e as festas religiosas também foram palco para a criagdo de relagdes entre 0s néo

brancos. Indigenas aldeados tinham liberdade de ir e vir dos aldeamentos e faziam
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uso dela com muita frequéncia. Nesse contexto, indigenas nao aldeados também
estavam inseridos na sociedade colonial, travando relagbes com fazendeiros e
africanos e afro-americanos escravizados. Analisou-se, ainda, caracteristicas
populacionais e demograficas das freguesias de Sdo Salvador dos Campos dos
Goytacazes e Santo Antonio de Guarulhos, atividades econdmicas, configuragdes
familiares, modelos produtivos e prética culturais e religiosas dos distintos grupos
socioidentitarios sertanejos, com énfase para o indio mandingueiro Miguel
Pestana, condenado pela inquisicdo em 1744 por portar cartas de tocar e realizar
mandingas. O caso de Pestana é relevante para refletir a permeabilidade e
apropriacdo Unicas dos rituais, amuletos e praticas magico-religiosas em jogo na
realidade multicultural colonial. Para isso, faz-se uma breve analise da

historicidade das bolsas de mandinga e da trajetdria pessoal de Pestana.

O ultimo capitulo ¢é dedicado ao estudo das hierarquias sécio raciais, como
elas puderam ser elencadas conscientemente pelos ndo brancos para a satisfacéo
de seus objetivos politicos e sociais e as mudancas que o Diretério dos indios
impds a dindmica Setecentista existente. Realizou-se um breve, mas contundente,
debate a respeito da conceituacéo e historicidade dos termos raca e racismo, bem
como suas possibilidades de uso no contexto colonial da Era Moderna. Concluiu-
se que ndo existe um consenso entre os historiadores e cientistas sociais e
humanos a esse respeito, sendo o conceito de raca historicamente instavel. Os
pesquisadores dividem-se entre aqueles que entendem haver, mesmo antes do
fendmeno da ideologia das racas como o alicerce do racismo, multiplas préaticas de
degradacdo e dominio que, ao atrelar a cor aos habitos, determinou a
inferiorizacdo e supressdo dos pretos em diversas sociedades; e aqueles que
entendem nao ser adequado o uso de “raca” e “racismo” para pensar as relagoes
sociais entes do fendbmeno do determinismo bioldgico oitocentista. Nesse sentido,
optou-se pelo uso do conceito “proto-racismo”, amparado no respeito as fontes
historicas, no alinhamento com minha classe profissional e no dever moral-

politico enquanto pesquisadora branca.

Construiu-se, ainda, uma contextualizacdo historica das préticas
discriminatorias ibéricas, especialmente as portuguesas, no contexto da
reconquista e do colonialismo posterior. Foi a partir da expansdo maritima

europeia, e das escravizagdes sistémicas africana e americana perpetradas na
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Idade Moderna, que os modelos de separacdo dos grupos humanos tornaram-se
relevantes o suficiente para agirem como suporte ideologico das politicas
discriminatorias sist€émicas, associados a categoria da “pureza de sangue”. Nesse
contexto, surgiram diversas classificacdes estruturais proto-racistas, consolidando
a Europa como o padrdo a ser alcancado e, por consequéncia, os povos das
conquistas como inferiores, cristalizando uma imagem poderosa que, ainda hoje,
ndo foi totalmente quebrada. No entanto, o dominio europeu dos povos do
ultramar era precario e baseado em tensas e mutaveis relacfes geopoliticas com 0s
intermediérios e lideres locais. Assim, perante a dinamica colonial, as sociedades
coloniais ibérico-americanas construiram sistemas especificos e Unicos de

classificacfes sdcio raciais, hierarquicamente dispostos.

Na capitania do Rio de Janeiro Setecentista, os descendentes oriundos de
relacbes mistas possuiam um alto potencial disruptivo, pois toda a sociedade
colonial era estruturada a partir da associacdo da pele branca a liberdade e da pele
preta ao cativeiro, construida ao longo dos séculos. A dualidade de sua posi¢édo
social, inclinada a conseguir posicdes de certo prestigio por seu poder de
negociagcdo enquanto intermediério, expunha toda a fragilidade na qual sua
situacdo de ndo branco estava sustentada. Fendtipo e pigmentacdo da pele ndo
eram considerados categorias isoladas e bioldgicas, mas estavam sujeitos a
aspectos morais, visuais e comportamentais. Nesse sentido, existiam diversas
categorias sociais relacionadas a cor da pele entre uma pessoa considerada branca
e o africano, considerado preto, todas submetidas a um aparato circunstancial, ao
jogo de poder entre as instancias administrativas e a capacidade de barganha dos

sujeitos historicos.

Finalmente, apresentou-se e analisou-se 0 caso protagonizado pelos
capitdes-mores Jodo Batista da Costa e José Dias Quaresma. Possuindo trajetérias
e interesses distintos, eles encontraram-se envolvidos numa disputa de autoridade
sobre as decisbes relativas ao aldeamento de Sacra Familia de Ipuca. Nesse
contexto, Costa utiliza o casamento de Quaresma com Margarida, mulher negra e
forra, como argumento desqualificador, visando provar a indignidade de
Quaresma e sua consequente destituicdo do posto de capitdo-mor, ja que a vida
privada era indissociavel dos quesitos que legitimavam a vida puablica. Costa

baseava sua critica no Diretorio dos Indios, que dispunha da elevagio do status
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social de todos os indigenas, tornando-os vassalos e, assim, gozando de direitos,
deveres e honrarias similares aos brancos. Na pratica, os indigenas deviam
ativamente manifestar comportamentos condizentes com tal mercé, ou seja,
deviam abracar os preceitos morais e religiosos cristdos contidos no Diretorio,
afastando-se de préaticas culturais e dos sujeitos arbitrariamente designados como
inferiores na hierarquia sdcio racial colonial. O Diretorio, assim, aumentou o
afastamento social entre indigenas, africanos e afro-americanos. No entanto,
relacionamentos entre eles continuaram acontecendo, gerando consequéncias e
repercussdes politicas para os atores sociais envolvidos. Reflete-se, ainda, sobre a
situacdo social e juridica de Margarida, bem como as repercussdes dos

acontecimentos narrados.

Esta pesquisa cumpriu seu objetivo, portanto, referente ao levantamento e a
analise de diversas relacBes travadas entre indigenas, africanos e seus
descendentes, no escopo da capitania do Rio de Janeiro Setecentista. No entanto,
contextualizacdes e ampliacGes temporais e espaciais foram necessarias para dar
conta de tematica tdo complexa e difusa. J& € hora dos sujeitos histéricos serem
tratados pela historiografia enquanto agentes sociais, envolvidos em teias
relacionais multiplas e diversas. Ndo se pode mais permitir que 0s ndo brancos
sejam tratados como grupos homogéneos e incomunicaveis. Nesse sentido, a
Nova Histdria Social, e sua urgéncia em construir historias conectadas, mostra-se

como um caminho promissor.
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