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Resumo

Rupp, Rafaela; Cardoso, Eduardo Wright (Orientador). Esboco para
uma perspectiva acerca da Hierarquia Abstracio-Matéria. Rio de
Janeiro, 2022. 147p. Dissertacio de Mestrado — Departamento de
Historia, Pontificia Universidade Catolica do Rio de Janeiro.

Esta pesquisa ¢ o resultado parcial e provisorio do confronto com a
questdo da relagdo entre filosofia e Violéncia: sob esse horizonte, esbogou-se uma
historia da Hierarquia Abstrag¢do-Matéria no interior da historia da filosofia
ocidental, focando-se na Antiguidade grega e na Modernidade. Apos delinear a
perspectiva adotada através dos conceitos de Abstracdo, Matéria e Hierarquia
Abstragdo-Matéria, optou-se por um procedimento de levantamento abrangente e
subsequente analise de aspectos ja bem conhecidos e consensuais de diversos
autores cujas obras podem ser enquadradas como filosoficas. Tal percurso
exploratorio de busca por conexdes entre os filosofos se iniciou com Heraclito e
passou por Parménides, Zendo, Platdo, Aristoteles, Montaigne, Descartes, Hume,
Kant, Adorno e Horkheimer, tendo em seu comeco e fim suas principais
referéncias tedricas e tematicas. Ao longo dele, emergiu também a questdo dos
lugares do conceito de "razao" e da nogdo de Diferenca no interior dessa historia,

sendo eles centrais para o tratamento dado a relacdo entre Abstragdo e Matéria.

Palavras-chave
Hierarquia Abstragdo-Matéria; Violéncia; Razdo; Diferencga; historia da

filosofia.
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Summary

Rupp, Rafaela; Cardoso, Eduardo Wright (Advisor). Sketch for a
perspective regarding the Abstraction-Matter Hierarchy. Rio de
Janeiro, 2021. 147p. Dissertacio de Mestrado — Departamento de
Historia, Pontificia Universidade Catolica do Rio de Janeiro.

This research is the partial and provisional result of confronting the
question of the relation between philosophy and Violence: encompassed by this
horizon, a history of the Abstraction-Matter Hierarchy within the history of
western philosophy was sketched, focussing on Greek Antiquity and on
Modernity. Having outlined the current perspective with the concepts of
Abstraction, Matter and Abstraction-Matter Hierarchy, a broad survey and
subsequent analysis of well known and agreed-upon aspects of several authors
whose works can be considered philosophical was carried out. Such exploratory
path in search of connections between the philosophers had Heraclitus at its
beginning, followed by Parmenides, Zeno, Plato, Aristotle, Montaigne, Descartes,
Hume, Kant, Adorno and Horkheimer, with its main theoretical and thematic
references at the first and final steps. Through it, the question of the places given
to the concept of "reason" and to the notion of Difference in this history also

emerged as central to handling the relation between Abstraction and Matter.

Keywords

Abstraction-Matter Hierarchy; Violence; Reason; Difference; history of

philosophy.
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Parte 1: Antiguidade
Introducao

Este ¢ o resultado parcial e provisério da confrontagdo com uma pergunta
muitas vezes ja feita: qual ¢ a relacdo entre a violéncia e o ambiente cultural mais
amplo no qual ela ocorre? Respondé-la ¢, obviamente, inexequivel, sendo
necessario reduzi-la a uma dimensdo mais tratavel. H4 muitas situacdes de
violéncia, algumas muito graves, outras até suportaveis — tipificacdo que sera
melhor explicada a frente. Aqui, basta dizer que a pesquisa se foca no "salto"
necessario para chegar ao pior tipo: o que permite que violéncias suportaveis,
algo do nivel de um incomodo desagradavel, escalem para violéncias realmente
graves? Em meio a tantos exemplos, cada um com seus fatores especificos
conferindo-lhes distintividade, qual seria o catalisador que permite que fatores
distintos se articulem e gerem tais exemplos? Haveria algo como um fator comum,
ndo unico, ¢ claro, mas fundamental para que se ultrapasse a barreira do
suportavel? "Qual ¢ a relacdo entre situacdes de violéncia grave e o ambiente
cultural mais amplo no qual elas ocorrem?" — ainda uma tarefa extensa demais,
podendo ser abordada pelos mais diversos aspectos de uma cultura. E preciso
priorizar um deles, e o escolhido foi a historia da filosofia ou, mais precisamente,
a perspectiva da historia de uma Abstragdo no interior da historia da filosofia.
"Qual é a relagdo entre situagoes de violéncia grave e as nogoes filosoficas
predominantes em uma cultura? Ou, inversamente, como a filosofia toma parte
na existéncia de uma concep¢do central para a ocorréncia de situagoes de
violéncia grave?" — ainda extenso, mas um pouco mais administravel.

Para esbocar alguns pontos tendo como referéncia essa pergunta, adotou-se
um procedimento de levantamento abrangente e subsequente andlise de aspectos
ja bem conhecidos e consensuais acerca da obra de diversos autores cuja escrita
pode ser enquadrada como filosofica, desde alguns mais prontamente suspeitos até
outros ndo tdo obvios. Responder minimamente a pergunta proposta requer uma
amostra consideravel de autores, e ao focar mais sobre aspectos notérios e
interpretagdes consolidadas de suas obras, o intuito foi duplo. Por um lado,
buscou-se fortalecer o argumento da pesquisa, que passa pela relacdo encontrada
entre os autores — caso essa relacdo se fundasse sobre pontos obscuros, ela

mesma se tornaria mais questionavel. Por outro lado, um ganho de abrangéncia
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sempre implica alguma perda de detalhamento, e lidar com qualquer pergunta
mais ampla seria impossivel caso se demandasse dominio similar aquele esperado
sobre as minucias de uma questdo mais contida, mas mobilizar pontos menos
disputados ajuda a equilibrar essa troca e evitar que uma diminuicdo de
detalhamento se converta em diminuicdo de precisdo. Nao obstante, permanecem
as ressalvas (Obvias, mas ndo desnecessarias) acerca da existéncia de outros
aspectos das obras dos autores selecionados, talvez tao relevantes quanto aqueles
mais enfatizados aqui, ou talvez em alguma medida divergentes destes — sem
prejuizo, espera-se, para as conclusdes obtidas.

A apresentagdo do percurso exploratdrio da pesquisa segue uma ordem
cronologica em duas partes, sendo a primeira focada sobre a Antiguidade. No
primeiro capitulo, sdo feitas algumas consideragdes de ordem tedrica importantes
para o desenvolvimento subsequente: sdo apresentados os conceitos de Abstracao
e Matéria, bem como a hipotese central da pesquisa, que os relaciona em um
terceiro conceito, o de Hierarquia Abstracdo-Matéria. O segundo capitulo busca
mostrar indicios da existéncia da Hierarquia Abstracdo-Matéria ja no periodo de
surgimento dos primeiros textos considerados filosoficos, na Grécia Arcaica. O
terceiro capitulo se volta para a frequentemente negligenciada heranca do
pensamento de Heraclito, unico autor em que a Hierarquia Abstracdo-Matéria ndo
apenas nado foi identificada, mas que sugere alternativas extremamente
interessantes a ela; trata também de Parménides e Zendo, que talvez tenham
concentrado os principais aspectos de tal Hierarquia melhor do que quaisquer
outros. O quarto capitulo fala sobre Platdo e Aristdteles que, sendo os mais
influentes filosofos gregos, elevaram a Hierarquia Abstragao-Matéria a um status
paradigmatico. A segunda parte da dissertacdo se volta para a Modernidade, com
seu primeiro capitulo falando sobre Montaigne e Descartes e situando a hipdtese
da pesquisa em meio ao debate entre ceticismo e racionalismo. Similarmente, o
segundo capitulo analisa Hume e a filosofia kantiana. O ultimo capitulo toma
como base os autores Adorno e Horkheimer, e fala sobre a persisténcia de certos
tracos da Hierarquia Abstragao-Matéria, ainda que atenuados, na filosofia recente.
Ao final do percurso, sdo rapidamente sugeridas algumas possiveis indicagdes da
relevancia do tema na atualidade. Em paralelo ao estudo da historia da Hierarquia

Abstracdo-Matéria em sua expressdo filosdfica relacionada a questdo da
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Violéncia, também sdo abordados pontos como o lugar preeminente ocupado pelo

conceito de razdo e pelas questdes relativas a Diferenca na histdria da filosofia.
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Abstracao, Matéria, Hierarquia

Tendo como horizonte a pergunta colocada na introdugdo, a pesquisa
explorard a perspectiva da historia de uma Abstragdo: a histéria do conceito de
Hierarquia Abstragcdo-Matéria, que busca amarrar as diversas expressoes em que
ocorreu uma maneira especifica de conceber a relagdo entre Abstracdio e
Materia. A Hierarquia Abstragdo-Matéria ¢, assim, um conceito relacional que
mobiliza outros dois conceitos, "Abstracdo" e "Matéria". Tais conceitos nao
seguem precisamente (que se saiba) qualquer definicdo antes estipulada, sendo
indispensavel comegcar delimitando-os'. Isso porque tais termos foram
extensamente utilizados ao longo de séculos de escrita tedrica, muitas vezes sendo
aplicados de maneiras ndo compativeis com seus usos presentes. Assim, sem essa
explicitagdo inicial, haveria o risco de prejudicar a clareza de seus significados

aqui empregados e, por consequéncia, o sentido de toda a pesquisa.

1.1.
Abstracao e Matéria

Parte-se de dois principios. O primeiro e mais geralmente aceito € 0
principio de que pessoas possuem Mentes e nelas ocorrem inumeraveis processos
mentais dos mais diversos tipos (Pensamentos, palavras, emocdes, devaneios,
memorias, Raciocinios, intuigdes, insights, sonhos, planejamentos...). (Pensa-se na
Mente nao em um sentido unidimensional e restritivo, por exemplo apenas como
mente racional, mas de forma multifacetada e diversa, abarcando o conjunto do
que as pessoas vivenciam na introspec¢do — chamado aqui de Pensamento).
Mas, logo de inicio, percebe-se que esse principio aparentemente banal em sua
obviedade possui sutilezas a serem exploradas. J& ha algum tempo tem-se como
estabelecida uma relagdo bastante estreita entre o cérebro e os Pensamentos.
Colocar, assim, uma relagdo entre cérebro e Mente, implica simultaneamente uma
conexdo entre algo sem duvida concreto, tangivel, um orgdao do corpo que pode

ser visto e tocado, e uma dimensdo da existéncia humana que, explicitamente, ao

1 E valido deixar claro, no entanto, que o objetivo ¢ alcangar uma delimitagdo suficientemente
clara, que sirva como base razodvel, sem pretender esgotar ou completar possiveis analises ¢
desdobramentos acerca dos conceitos de Abstragdo ¢ Matéria. A intengdo ¢ formar conceitos
manejaveis, mas ndo necessariamente explora-los em sua complexidade total. Os termos aqui
usados como conceitos particulares serdo escritos com letra maitiscula para diferencia-los das
mesmas palavras usadas com significado cotidiano ou na obra de outros autores.
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menos, rejeita qualquer caracterizagdo afim. Muito do que € vivenciado
Mentalmente ¢ analogo a processos bioquimicos que ocorrem no cérebro, mais
diretamente, e independentemente do corpo como um todo, de maneira mais geral.
Ao se experimentar uma emog¢d0, O COrpo reage concomitantemente, se
tensionando ou relaxando, com os ritmos cardiaco e respiratorio variando em
paralelo as flutuagdes sentimentais, ¢ o inverso também ¢ valido, podendo os
sentimentos serem influenciados por uma alteracdo do estado corporal ou mesmo
do ambiente em que o individuo se encontra. Pensando um pouco, fica claro o
entrecruzamento de Mente e corpo, mas uma indiferenciacdo vaga entre a
dimensdo Mental e a dimensdo fisica (do corpo e, por intermédio dele, de todo a
existéncia concreta) ndo parece, entretanto, ser boa o suficiente.

Qualquer pessoa que ja tenha acompanhado seu fluxo Mental com alguma
aten¢do € confrontada com a constatacdo de que 4d algo ali que ndo é passivel de
identificagdo completa e precisa com o dmbito fisico, algo constantemente escapa
as explicagoes de cunho estritamente biologico. Existe uma discrepancia para a
qual ndo se pode enxergar uma solugdo de continuidade satisfatéria, um limiar
gradual e obscuro que dd a entender tanto uma Diferenca inegavel quanto a
impossibilidade de delinear uma fronteira nitida demarcando onde uma mudanca
brusca se da, pois € necessario admitir, por um lado, um vinculo entre o fisico e o
Mental e, por outro, uma parcela da esfera Mental que transborda ao dito
vinculo. Fazendo referéncia exclusivamente a parcela mais pessoal da dimensao
fisica, por mais que se reconheca a analogia entre estados Mentais e, por exemplo,
a quimica do cérebro, quando se pensa em uma coisa qualquer, ndo ha
equivaléncia entre ela e o arranjo quimico de determinado orgdo do corpo — ha,
de fato, muito pouco em comum, no sentido de que a coisa em que se pensa nao
pode ser encontrada em ponto nenhum do corpo. Um Raciocinio ndo é¢ um
encadeamento de sinapses, assim como uma emog¢ao nao ¢ a frequéncia cardiaca
acelerada que a acompanhe, ou a presenga de certa quantidade de tal hormonio no
sangue quando ela ¢ vivenciada. Além disso, embora o que ocorra na Mente possa
influenciar certos acontecimentos corporais, ha outros sobre os quais ndo ha
qualquer poder consciente e, pelo contrario, ndo se curvam a qualquer influéncia
ndo fisica. Mas nao apenas a relacdo entre corpo ¢ Mente deve ser considerada,
uma vez que boa parte (se ndo a maior parte, ou toda a parte) do que ocorre na

Mente tem algum grau de relacdo com eventos externos ao individuo. Assim, ¢
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interessante considerar, nesta busca por especificidade, também uma das
atividades Mentais mais simples: a mera rememoragao estatica de algo concreto,
apartado do individuo que rememora e Captado sensorialmente hd pouco. Nela, o
descolamento entre uma instancia da Mente e o resto do Mundo também ja pode
ser notado. Ha a capacidade de, estando a coisa concreta ausente, reproduzi-la
Mentalmente, quer se trate de algo de escala humana ou muito maior, € ndo ha
uma correspondéncia exata entre certo Pensamento e certo arranjo molecular no
cérebro’. Além disso, quando se Pensa em algo, se estd Pensando em algo ja
separado de sua existéncia fisica, por maior que seja o esforco em reproduzir,
Mentalmente, as caracteristicas antes Captadas pelos sentidos. Ha uma separagdo
entre a coisa ao ser Pensada e em sua existéncia propria. Quando se passa do
ponto da simples reproducao, na Mente, de Captagdes sensoriais, 1SS0 se torna
ainda mais claro, pois os processos Mentais mais sofisticados e complexos tendem
a afastar as coisas de maneira ainda mais marcante de suas caracteristicas
fundamentalmente fisicas. Essa parcela da Mente humana que ndo pode ser
descrita e explicada unicamente em termos fisicos serd aqui chamada de
Abstragdo. Visto que a existéncia de uma Diferenca entre a Abstragdo e o que
provisoriamente vem sendo chamando de ambito fisico, concreto, tangivel foi
minimamente estabelecida, é necessario ainda abordar os modos de
funcionamento da Abstra¢do, sobretudo como ela interage com o "ambito fisico".
A Abstragdo ¢ tanto o processo mental que funciona dividindo a
multiplicidade de dados sensiveis absorvidos, selecionando uma parcela deles e
realizando com aqueles sob consideragcdo diversos tipos de operagoes —
tornando tais dados fundamentalmente Diferentes do que a realidade entregue
por eles — quanto a dimensdo da Mente na qual se chega com esse processo. A
partir dessa definicdo, ¢ importante ressaltar duas especificidades. A primeira
delas é que o presente conceito de Abstracdo engloba uma série de a¢oes Mentais
muito frequentemente tratadas como instancias apartadas (Razdo, logica,
imaginacdo, paixdes, intuicdo etc.), porque ndo sdo coincidentes com nenhum
processo fisico — e todas elas tomam parte no que se chamou de "diversos tipos

de operagoes". Para o que esta pesquisa compreende como o funcionamento da

2 Que se saiba, ¢ claro. Talvez, um dia, seja descoberto que cada minima flutua¢do nos
Pensamentos equivale a uma tnica composi¢do quimica escondida nas entranhas do cérebro,
caso em que esse texto teria de ser reformulado. Que isso seja possivel ou consideravel ndo
importa no momento.
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Mente, este tipo de corte inumerdaveis vezes replicado basicamente inexiste®. 1sso
porque parece ser extremamente dificil e até mesmo artificial fatiar a vida mental
em tantas seccdes, uma vez que a observacdo introspectiva mostra que a
articulagdo entre elas é tdo profunda e intensa que ndo faz sentido falar de uma
implicando a auséncia total das outras. E possivel considerar diferenciagdes, que
parecem uteis sobretudo enquanto recursos explicativos, apenas na medida em que
permaneca claro seu esfor¢o para, através de um destaque, explicitar algo
demasiadamente enredado no resto para que o destaque represente razoavelmente
a coisa. Neste sentido, serd esbocada uma defini¢do de Razdo com o objetivo de,
exatamente, exemplificar o entrelacamento intimo entre os polos daquele que ¢é
provavelmente o mais comum dos esquemas de cisdo, a dicotomia entre um
campo logico-racional e um campo emocional relacionado as paixoes, impulsos,
ao inconsciente, o imaginario etc. Razao € a capacidade inata de, consciente ou
inconscientemente, estabelecer associa¢oes causais (mas ndo necessariamente
necessarias) entre coisas (qualquer coisa — eventos, agdes, objetos, pessoas,
Pensamentos...), tornando-as ndo aleatorias em relacao umas as outras; isso leva a
possibilidade de identificar padroées, fornecer explicacoes, conferir sentido e
compreender de onde algo veio ou para onde esta indo. A partir disso, ¢ facil
perceber que ha uma Razdo, ainda que implicita, propria as paixoes e a
imaginagdo, porque ¢ possivel apreender nelas sentido, ndo se tratando de
ocorréncias Mentais totalmente erraticas e desconexas. Inversamente, um
encadeamento de Pensamentos claramente Racionais por diversas vezes acaba
instigando impulsos apaixonados ou sendo motivado por eles. Outro lugar comum
dessa dicotomia € a associa¢do das paixoes com uma certa agita¢do, uma
inquietagdo, sobretudo do corpo, enquanto que a "razdo" teria a ver com a
calma, com uma certa imobilidade. Esse recurso a aproximagdo entre o corpo e
estados de excita¢do emocional, comparando-os a "razdo" que corresponderia a
um processo mental mais afastado do corpo ¢, entretanto, no minimo
problematico. A diferenca entre calma-razao e agitacdo-paixdes pode ser tratada,
se muito, como uma diferenca de grau, pois € praticamente impossivel estar em
um estado absolutamente privado de qualquer tipo de emog¢do, mesmo em

situagdes que poderiam ser chamadas de "calmas" — sempre hd alguma emocao,

3 Apesar de ndo defender tal separagdo, o lugar que ela ocupa na obra de outros autores sera,
sim, bastante relevante para a pesquisa, e ela sera tratada, nos capitulos seguintes, de acordo
com a especificidade que assume para os autores analisados.
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inquietacdo, ou algum trago de impulso na Mente. Mais do que isso, toda
atividade Mental, conforme ja colocado, tem certa relagdo com o corpo, seja ela
Racional ou emocional. Assim, no quadro deste estudo, tal desvinculagdo entre a
esfera Racional e a esfera passional, baseada no nivel de conexdo desta com o
corpo, ndo se verifica, sendo ambas englobadas e praticamente indissocidveis no
interior do conceito de Abstracado.

A segunda especificidade — esclarecer de que maneira a Abstra¢do opera
"tornando tais dados fundamentalmente Diferentes do que a realidade entregue
por eles” — ¢ relacionada ao segundo principio do qual a pesquisa parte, ja
sugerido e que, neste ponto, ela alcanca condi¢cdes de expor. Para além das
pessoas, de suas Mentes e dos inumeraveis processos Mentais que nelas ocorrem
— ou seja, para além da Abstracdo —, existe um ambito independente, que lhe
antecede e continua a existir quando ela ndo o percebe, e sobre o qual a
Abstragdo ndo tem, nem deveria ter, nenhum tipo de prerrogativa ou
preeminéncia especial. E o mundo fisico, concreto ou, como sera chamado mais
especificamente, a Matéria. A defini¢do de Matéria aqui adotada ¢ extremamente
simples e ampla: tudo o que ¢ formado por atomos, seus componentes e suas
interagdes* — o que basicamente implica tudo que as pessoas vivenciam a partir
dos sentidos, e muito além disso. Apesar de poder parecer tdo Obvio e banal
quanto o primeiro principio, este segundo principio foi imensuravelmente mais
desafiado, explicita ou implicitamente, ao longo da historia, o que da a ver seu
traco contrario a qualquer tendéncia autocentrada por parte das concepgoes
humanas, traco este que nunca ¢ demais sublinhar. Levando em conta as
caracteristicas da Matéria, ndo ¢ dificil entender por que ele obteria uma adesao

restrita. A Matéria é caracterizada pela aleatoriedade’, por um alto grau de

4  Essa definicdo consegue ser suficientemente ndo técnica, de modo que seja inteligivel e faga
sentido no contexto da pesquisa, e também englobar todas as coisas relevantes para a vivéncia
humana, que ndo sfo exatamente sensiveis, ou concretas, ou tangiveis, para citar alguns
termos correntemente associados a "matéria". Nao pretende, € claro, ser precisa sob qualquer
outra perspectiva além da deste trabalho.

5 A questdo da aleatoriedade ¢ enormemente interessante, ¢ pode ndo parecer 6bvio para todos
que a Matéria ¢ aleatoria — ha, por exemplo, hipdteses de que conhecer as condigdes iniciais
de uma situagdo permitiria determinar seu desenrolar subsequente. Tais hipdteses sdo
irrelevantes, ja que demandariam saber tudo sobre (para usar os conceitos da pesquisa) a
Matéria e a Abstragdo, tudo que acontece no Universo e no interior da Mente de todas as
pessoas. Que a tecnologia mais avangada seja incapaz de lidar com uma infima parte disso —
a previsdo do tempo — mostra o quanto tais hipoteses podem ser deixadas de lado. Outro bom
motivo para acreditar que a Matéria ¢ de fato aleatoria € seu uso em criptografia (para a qual a
imprevisibilidade é especialmente importante). Enquanto algoritmos sofisticados podem gerar
sequéncias de nimeros aparentemente aleatdrios, tais sequéncias apenas demoram muito (em
parametros humanos) para incorrerem em repeticdo ciclica, o que as torna previsiveis e mostra
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singularidades, variabilidade, inconstdncia, e susceptibilidade ao desgaste. Entre
suas instancias distingue-se o corpo, ja bastante mencionado ao longo do capitulo,
mas também o Mundo Orgdnico, Meteorolégico e Geoldgico® que antecede as
pessoas, bem como os Objetos criados por elas — que caracterizam-se, em maior
ou menor medida, por sua alteridade em relagdo a Abstragdo, esfera das vontades
e planejamentos humanos. Enquanto a Matéria € independente e impoe
resisténcia as a¢oes humanas, na Abstra¢do hd, comparativamente, um grau
muito maior de controle sobre as caracteristicas do conteudo que se Pensa, se
imagina, planeja, teme etc. O surgimento de Abstragdes ocorre em um fluxo quase
inextinguivel, mas o que ¢ feito delas quando surgem ¢ incomensuravelmente
mais determinado pelo individuo que abstrai — seus limites na Abstracdo sdo tao
remotos que, em termos praticos, podem ser entendidos como inexistentes. O
Mundo Organico/Geologico/ Meteorologico €, sem divida, aquele que apresenta o
maior grau de Diferenca com relagdo a isso, por possuir vida tanto em sentido
literal (outras formas de vida que ndo o homem, que interagem com ele e
apresentam agdes proprias) quanto em sentido figurado (0 movimento proprio aos
fendmenos meteoroldgicos/geoldgicos, que tantas vezes ja foi identificado com
consciéncias personificadas). Este Mundo ndo responde de maneira nenhuma a
Abstra¢do humana, ignorando-a completamente e demonstrando os limites de seu
poder, sendo necessario se valer de acdes corporais para agir sobre ele. Os
Objetos — resultantes de agdes corporais — mantém sua inércia diante da
Abstragdo, mas ja trazem em si a marca dela, no fato de terem sido formados em
uma tentativa de seguir seus designios ¢ moldar uma parte do Mundo em
conformidade a ela. A Matéria, além disso, d4 a perceber sua presenca nas
graduais mudancgas pelas quais os Objetos passam a revelia da intervengdo
humana. O corpo, ao qual o individuo estd conectado e que responde diretamente
a Abstracdo, guarda também ligagdo com a Matéria em seus processos Orgdnicos

inevitaveis, através deles se inserindo no Mundo Organico e explicitando que nao

0 baixo grau de aleatoriedade criado pela Mente. Numeros obtidos a partir de ocorréncias
Materiais simples (como jogar dados), por outro lado, sdo mais aleatérios do que os melhores
algoritmos de geracdo de numeros aleatorios. Um pouco mais sobre a questdo da aleatoriedade
esta disponivel em: <https://www.random.org/randomness/> Acesso em: 7 jan. 2022.

6 Que equivale ao que atualmente ¢, com frequéncia, chamado "natureza". O termo, porém, traz
também conotagdes de "esséncia", como em expressdes como "natureza humana", ou de uma
"ordem natural" preexistente as condi¢des sociais e de acordo com a qual estas deveriam se
guiar etc., ou ainda de uma "pureza" ¢ "originalidade" naturais em contraste com uma
"artificialidade" quer teria perdido seu carater pristino — conotagdes desvinculadas da
pesquisa. Por isso, optou-se por ndo utilizar o termo.
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ha dicotomia entre este Mundo e o humano. Na relagdo contraditoria que nasce
entre a por¢do Abstrata da Mente e o corpo — muitas vezes odiado, mesmo
frequentemente obedecendo e apesar de constantemente presente e necessario —
este demonstra seu papel de nexo entre Abstragdo e Matéria.

Falar sobre o corpo como nexo entre Abstracao e Matéria levanta a questao
de como, na Abstragdo, a Matéria é tratada. Ja foi dito que a Matéria ndo basta
para explicar a Abstracdo e, mais do que isso, independe dela, resiste a ela e as
especulacdes ilimitadas nela possiveis. Ja foi dito também que a Abstracao ¢
aquele ambito da Mente que escapa a explicagdes e equivaléncias Materiais, e que
trata o que percebe da Matéria dividindo e tornando "tais dados fundamentalmente
Diferentes do que a realidade entregue por eles". Tudo, até aqui, poderia sugerir
uma forte contradi¢do entre estes dois conceitos centrais, em lugar de
complementaridade ou alinhamento, e considerar o modo como a Abstracao
percebe a Matéria, reflete e age sobre ela pode ampliar esse entendimento. Ao
Captar, através dos sentidos, a realidade Material, esta se torna mais maledavel ao
controle e intengdo Abstratos. Se a Matéria é caracterizada por um alto grau de
singularidade, variabilidade, temporalidade, inconstdncia, imprevisibilidade e
susceptibilidade ao desgaste, que a tornam insubmissa a vontade e conveniéncia
humanas, na Abstragdo tais tragos podem ser facilmente eliminados, excluindo os
elementos aleatorios, indesejaveis, errdticos, instaveis, estranhos, desviantes,
degradados e mantendo apenas aqueles interessantes. A Abstra¢do consegue,
nesse sentido, subtrair alguma medida da realidade Material. A partir dessas
subtracgdes e, possivelmente, rearranjando os elementos nio eliminados, é possivel
extrair, a partir da confusdo e multiplicidade que os sentidos mostram acerca da
Matéria, ordem, padroes, uniformidade, estabilidade, previsibilidade e,
consequentemente, vislumbrar maior controle sobre a vida. Pode-se conceber, na
Abstracdo, um mundo formado por pecas semelhantes as Materialmente
existentes, mas ndo atravessado pela fragilidade, angustia, medo e inseguranca
decorrentes das incertezas que rondam desde as rotinas mais triviais até os
componentes mais significativos das vidas de individuos e sociedades. Na
Abstracdo, consegue-se alterar a passagem do tempo, considerar opgdes diversas e
avaliar cada uma delas, porque ela ¢ livre da irreversibilidade que constitui o
tempo e so se encontra na Matéria. Consegue-se ignorar que nao ha, na

experiéncia humana, duas coisas exatamente iguais, e substituir singularidades por
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homogeneidade. E nesse sentido que a Abstragdo modifica fundamentalmente a
realidade Material, ao operar a suaviza¢do de caracteristicas fundamentais da
Matéria (um procedimento em que, reitera-se, estdo imbricadas capacidades como
a imaginacdao, o Raciocinio, a memoria etc.). Reciprocamente, ao buscar-se
implantar um  planejamento  Abstrato, realizando-o  Materialmente, as
caracteristicas fundamentais da Abstracdo sdo enfraquecidas: o que se visualizou
em sua plenitude passa a se desgastar, o que se desejou de maneira especifica
apresenta surpresas, o que se esperava ordenado demanda ateng@o constante para
assim se manter... A passagem de um campo para o outro sempre implica uma
troca reciproca em que algo se perde para que algo se ganhe.

Uma série de perguntas podem ser levantadas a partir de entdo. Se a
Abstracdo subtrai caracteristicas fundamentais da Matéria, o conhecimento nela
gerado acerca da realidade deixa de ser legitimo e verdadeiro? Se as intengdes e
planejamentos Abstratos envolvem um abrandamento de tragos Materiais, eles sao
sempre marcados por um trago de agressividade ¢ dominagao? A passagem entre
Matéria e Abstracao que se da por intermédio do corpo, dos 6rgdos dos sentidos, €
falha? Para todas elas, a resposta é: certamente ndo — ou, a0 menos, ndo
necessariamente. F exatamente ao aliar a dimensdo Material dos sentidos a
Abstracdo que a possibilidade de conhecimento se forma. E claro que os sentidos
sao "falhos" na medida em que estdo sujeitos a erros, ou que nao sao tao agucados
quanto poderiam ser, ou deixam de captar aspectos da Matéria que existem. Mas
acreditar que, por isso, eles ndo sdo validos ¢ acreditar que o conhecimento so6 ¢
legitimo se perfeito e que a verdade s merece seu nome se possuir uma certeza
irrevogavel — pardametros vazios que, no fundo, ndo existem, cabendo assim
questionar o que sequer significariam enquanto instrumentos de validacdo. Basta
constatar que as Captacdes sensiveis, dentro de seus limites e parcialidades,
entregam as dinamicas da Matéria de maneira razoavelmente precisa para a
Abstragdo. Sem ela, por sua vez, seria impossivel pouco mais do que a mais
simples observagdo da Matéria, pois toda compreensdo da realidade depende de
agoes Mentais como conectar acontecimentos, relacionar, comparar, classificar e
generalizar etc., que so podem ser realizadas apos o passo inicial de selecionar
parcelas do observado para considera¢do. Retomando o conceito de Razao
formulado anteriormente e articulando-o aos de memoria e imaginagdo, ¢ possivel

exemplificar esse ponto. O que ¢ Captado pelos sentidos em diferentes instantes ¢
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sempre, ou quase sempre, diferente, mesmo que em medida infima. Caso as
pessoas considerassem essas Captagdes puramente € em conjunto, a Unica
conclusdo admissivel seria a de total instabilidade e aleatoriedade do Mundo. O
que ¢ considerado, todavia, ndo ¢ uma pura Captag¢do isolada, nem varias
Captagoes sem qualquer filtro ou intermédio. No caso, por exemplo, do
computador no qual este texto ¢ escrito, uma sucessdo de Captacdes unidas
Abstratamente gera uma compreensao do Objeto maior do que a soma das partes.
Ao longo dessa sucessao de Captagdes também ¢ possivel ver que a tela se torna
lentamente mais empoeirada e as teclas mais sujas e que, mais lentamente ainda,
surgem arranhdes e outros desgastes; mais ainda, conforme seu sistema ¢ muda,
seu comportamento se altera, se tornando mais lento ou rapido, exibindo imagens
diferentes na tela e um comportamento varidvel da bateria etc. A questdo da
identidade do Objeto, porém, nunca emerge, porque ¢ deveras simples medir
Abstratamente o grau das mudancas detectadas, bem como seus tipos, e avaliar
se seguem um padrdo ndo aleatorio dentro da série de Captagoes que se tem na
memoria. Toda a operacao ¢ feita sem esfor¢o consciente e a conclusdo Obvia €
que se trata do mesmo Objeto. Pensando em seu comportamento, observa-se que
ao pressionar determinadas teclas em seu teclado, seguem-se determinados
resultados exibidos na tela, presumindo-se que, as mesmas agdes, se seguirdo os
mesmos resultados, porque aquelas sdo causa destes, o que ¢ o mesmo que dizer
que eles ndo sdo aleatorios entre si, ndo sdao desvinculados. Tal presun¢do surge
gracas a Racionalizagdo de memorias das quais foram subtraidas uma série de
elementos disparatados (hora do dia, luminosidade no ambiente, temperatura...),
sendo considerados entdo apenas o pressionar das teclas e os resultados na tela. A
existéncia deste tipo de previsibilidade, obviamente, ndo é sinonimo de certeza ou
exigéncia, ¢ qualquer um sabe que ndo ¢ absurdo uma "mesma" agdo levar a
resultados diferentes em vezes diferentes — mas também ¢ razodavel imaginar
que, dado que condi¢oes parecidas estdo presentes, os resultados serdo
semelhantes em muitas vezes futuras. E possivel, por subtragdo, extrair
regularidade da aleatoriedade, porque a subtragdo, neste caso, ndo esta sendo
usada para aniquilar certos aspectos da realidade Material, mas para ressaltar
outros. E, enquanto ¢ verdade que existem alguns graus de distancia entre a
situacdo Material considerada e o que dela resulta na Abstracdo, essa distancia

ndo é livremente fluida, ela ndo se torna ruptura porque os aspectos da Matéria
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com 0s quais a Abstracdo lida sdo captados pelos sentidos, que guardam com ela
uma vinculag¢do ainda que parcial e, com isso, ancoram a Abstracdo a Matéria.
Assim, nos exemplos dados acima, o conhecimento Abstrato ndo é uma mentira
ou distor¢do subjetiva, mas a conclusao legitima advinda dos dados sensiveis.

Isso ndo exclui, é claro, o risco de considerar as conclusdes obtidas como
coincidentes com a realidade (o que resulta ndo sé na énfase sobre certos aspectos,
mas também no esquecimento ou mesmo inferiorizagdo dos aspectos colocados
em segundo plano). Essa possivel retragdo da Abstragao em si torna indispensavel
um retorno reiterado a Matéria pela via dos sentidos, ndo esquecendo-os. Apesar
de sua parcialidade, a Abstracdo permanece indispensavel para realizar até as
afirmag¢oes mais basicas sobre a realidade, pois elas envolvem conceitos que
nada mais sdo do que Abstragoes. O fato deste texto falar em seres humanos, ou
neurdnios, ou computadores, e qualquer dessas palavras fazer algum sentido,
depende decisivamente da capacidade Abstrata de, por exemplo, a partir de uma
multiplicidade de corpos e comportamentos radicalmente Diferentes, generalizar
caracteristicas que podem se dizer humanas ou, a partir da reflexdo Abstrata sobre
dados sensiveis, desenvolver a capacidade de alcangar dimensdes da Matéria
alheias aos sentidos. Do contrario, restaria apenas a constatacdo de Captacdes
fragmentadas e desprovidas de qualquer significado que, no caso da vida pratica
do cotidiano, seria algo impensavel, pois a propria sobrevivéncia depende da
possibilidade de identificar padroes e catalogar esferas da realidade que, caso
ndo correspondentes com a Matéria, impediriam qualquer adaptacdo a ela e,
logo, qualquer agdo eficaz. Indo além e pensando em um discurso teorico, a
negacao da possibilidade de formagdo de conhecimento se seguiria todo tipo de
consequéncia negativa, como nao poder perceber fenémenos sociais complexos,
construir consensos e, consequentemente, dirimir qualquer tipo de mobiliza¢do
politica deles dependente. A saida para estas aporias improdutivas é compreender
a relacdo entre Abstragdao e Matéria. A duvida, enfim, que pode advir da afirmagao
ndo so da possibilidade, mas da necessidade e centralidade da articulagdo entre
Matéria e Abstragdo, conceitos em tantos sentidos opostos, pode ser reformulada
em termos de Diferenca: podem duas Diferencas coexistir e interagir sem a
necessidade de se igualarem, sem deixarem de ser Diferencas, sem competirem
pela aniquilagdo uma da outra? O tema dos conceitos de Abstragdo e Matéria traz

em si, embora talvez ndo obviamente, o tema da Diferenca.
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1.2.
Hierarquia Abstracao-Matéria

A intengdo da pesquisa € estudar a historia de uma Abstrac¢do, moldada a
partir dos preceitos acima delineados: a historia da Hierarquia Abstracao-
Matéria, um conceito que busca amarrar as diversas expressoes em que ocorreu
uma maneira especifica de conceber a relag¢do entre Abstracdo e Matéria’. A
Hierarquia Abstragdo-Matéria ndo ¢ simplesmente crer que a Abstragcdo ¢ melhor
que a Matéria, ou mais agradavel, ou mesmo superior em sentido vago. Ela ¢ a
convicg¢do, consciente ou inconsciente, de que a Abstragcdo é mais legitima e
relevante do que a Matéria, implicando o intuito de que as caracteristicas da
Abstragdo (maiores padronizacdo, homogeneidade, estabilidade, maleabilidade as
intengdes humanas) ndo so atenuem as caracteristicas da Matéria (maiores
aleatoriedade, singularidade, mutabilidade, independéncia das concepgdes
humanas etc.), como fazem independentemente do intuito, mas as aniquilem
completamente. Acredita-se que a realidade Material é, ou deve ser, apagada em
favor da Abstragdo, € que os tracos fundamentais da Matéria sdo, ou devem ser,
purgados e substituidos por uma existéncia em que ocorrem apenas
caracteristicas Abstratas. As muitas e variadas expressdes da Hierarquia
Abstracao-Matéria podem alternar entre o "é" e o "deve ser", mas muitas vezes
eles se complementam, formando uma légica em que "é, portanto deve ser", ou
"¢, portanto deve ser aprofundado": naturaliza-se a dominagdo da Abstragdo
sobre a Matéria, apresentando-a como inevitdvel e, assim, facilita-se a afirmacao
de que tal polarizacdo Hierarquica precisa ser obedecida enquanto principio de
formulacdo de expectativas e acdes. Qualquer possibilidade de reciprocidade
equilibrada ¢, dentro da logica da Hierarquia Abstra¢do-Matéria, deixada de
lado para que, em seu lugar, seja privilegiado que a Abstracado comande a Matéria
e a Matéria siga a Abstracdo. A Hierarquia Abstracdo-Matéria €, assim, um
conceito que se refere a algo nocivo (ao contrario dos conceitos de Matéria e

Abstracdo que ndo implicam nada bom ou ruim) porque se trata de uma

7 Apesar do esforgo para conferir especificidade aos conceitos de "Abstragao", "Matéria" e
"Hierarquia Abstragdo-Matéria", eles podem ainda trazer reminiscéncias de outros termos ndo
necessariamente ligados a seus usos presentes. E bom, por isso, deixar claro que a Abstragdo e
a Hierarquia Abstracdo-Matéria ndo guardam conexdo necessdria e continua (embora
possam, em certas obras ou autores, possuir proximidades) com termos como: ideia, espirito,
alma, religido, esséncia, metafisica, idealismo etc. Da mesma forma, Matéria ndo tem
necessariamente conexao com materialismo, empirismo, ateismo, aparéncia, sensivel etc.
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concepg¢do, em primeiro lugar, coercitiva e, em segundo lugar, inalcan¢avel. Para
a Hierarquia Abstracdo-Matéria, o ambito Material deve ser conformado a um
modelo Abstratamente imaginado, o que leva-o, quando transplantado para o
campo das agdes, a tentar eliminar tudo que possa indicar desvios do modelo,
encarando o Mundo como um campo para a expansao continua e cada vez mais
absoluta da Abstragdo, até que ele seja totalmente controlado por ela, com a
mesma facilidade que o contetido de um Pensamento é controlado na Mente.
Neste sentido, uma das marcas da Hierarquia Abstracao-Matéria, independente da
forma que assuma — e ele, conforme sera visto, ¢ adaptavel ao extremo — ¢ algo
talvez proximo das nogdes de perfeccionismo ou idealizagdo: uma profunda
angustia diante de uma completude ausente apesar de todos os esfor¢os, uma
constante necessidade de mais, de concluir o projeto que se tem em Mente e, por
outro lado, decepcdo e inconformismo com a situagdo atual. Isso porque tais
ambigdes, por mais tentadoras que sejam, ddo a ver, com certa facilidade, a
inevitavel e enorme frustragdo que t€m a oferecer, pois Matéria e Abstra¢ao sao
opostos, nao se podendo esperar que um projeto de dominacdo Abstrata da
Matéria seja precisamente implantado Materialmente — ele implicaria que a
Matéria deixasse de ser Matéria e ele €, em sua pretensdo prdtica, impossivel.
Impossivel, igualmente, ¢ estudar a Hierarquia Abstragdo-Matéria de
forma direta — ¢ uma concepg¢ao, e portanto habita o ambito introspectivo da
Mente, inacessivel ao escrutinio alheio. Mas concepgoes orientam agoes e, assim,
¢ indiretamente que devem ser pesquisadas. Ao menos a principio, seria possivel
selecionar dentre diversos tipos de acdes em que a Hierarquia se expressaria mas,
conforme ja indicado, o foco sera a filosofia. Nao obstante, um ponto central aqui
€ que esse foco ocorre no interior de um horizonte em que a Hierarquia Abstracdo-
Matéria ndo é uma questdo teorica restrita a circulos académicos e sim uma
tendéncia cultural ampla que aparece também em reflexées teéricas. E importante
lembrar que ela pode se mostrar como movimento cultural que afirma o
apagamento de caracteristicas da Matéria e a superioridade de qualidades
Abstratas®, mas aparece de maneira mais inconfundivel como Violéncia — um

tipo especifico de violéncia que, todavia, ndo deixa de ser extremamente comum

8 Além da filosofia, exemplos envolvendo a imortalidade na Antiguidade grega, tanto em
fendmenos religiosos quanto nado religiosos, serdo vistos no capitulo seguinte. Para além deles,
qualquer ocorréncia que envolva um posicionamento (discursivo ou nio) acerca da realidade
como um todo, acerca da maneira como tal realidade funciona, ¢ um exemplo potencial.
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ao longo da historia. A Violéncia catalizada pela Hierarquia Abstracdo-Matéria ¢
supérflua, ou seja, ndo € um meio para, nem uma ocorréncia acidental na busca
por suprir qualquer necessidade vital. Além disso, € premeditada, no sentido de
que € a concretizagdo de alguma ambigdo antes criada na Abstragdo. 1sso remete,
de maneira mais Obvia, a casos em que hd um planejamento explicito e
organizado que antecede o inicio dos ataques. A presenca, em uma sociedade, de
grandes projetos de afirmagdo da superioridade de determinados padroes e
grupos associados a esses padroes, como instrumento de dominagdo e submissdo
de certos modos de ser, ¢ um sinal basicamente inequivoco da Hierarquia
Abstracdo-Matéria enquanto concepcdo consolidada entre os membros de tal
sociedade’. Isso porque, para que a Violéncia seja aceitavel, tanto para seus
autores diretos, quanto para 0s que apresentam uma aceitacdo passiva, ¢
necessario que haja a crengca de que algo para além das presentes condicoes
Materiais de vida faz com que o projeto valha seus riscos — a comprovagdo de

que o '"nos" (sempre uma Abstra¢do que guarda sob si singularidades,

discrepancias, diversidades) é mais valido e legitimo do que o "eles”, o "outro"".
E impensavel que grandes contingentes populacionais aceitem por a perder suas
vidas Materialmente satisfatorias em nome de nogdes tdo vagas quanto poder,
prestigio, vitoria, certo ou errado, sem que tais nogdes sejam entendidas como
mais relevantes do que o que podem perceber presentemente diante de si. A
contraparte insconsciente ao nivel de consciéncia que se requer para planejar e
levar adiante algo como uma guerra, ¢ aquela Violéncia em que ndo ha qualquer
planejamento ou organizag¢do prévia a sua irrup¢do, mas que ainda assim é
resultado de um desejo latente no interior da sociedade, expressdo de uma
situagdo sistemadtica mais ampla. Visto que a Hierarquia Abstracdo-Matéria
envolve a dominagdo da Matéria pela Abstracdo, ele sempre assume a forma de
ambigdes amplas e, portanto, sempre possui uma dimenséo social"', fazendo com

que a contraparte inconsciente de um projeto de Violéncia seja a Violéncia

9 Ha inumeros exemplos, desde as conquistas de Roma, passando pelas Cruzadas e pelo
dominio estabelecido pela Europa sobre outros continentes, até os genocidios do século XX.

10 O "outro" sobre o qual se inflige a Violéncia ndo necessariamente ¢ humano — ¢
desnecessario se estender falando sobre a Violéncia humana contra outras formas de vida.

11 O que implica que certos tipos de violéncia, como a violéncia puramente decorrente de
questdes pessoais, individuais, ndo se enquadra no que esta sendo discutido neste paragrafo.
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"espontdnea”, por parte de membros de grupos que se consideram superiores,
contra membros de grupos correspondentemente considerados inferiores'.

A Hierarquia Abstracdo-Matéria também pode ser notada em expressées
tedricas, nas quais ecoam notas coercitivas que remetem a Violéncia — o que,
espera-se, ficard claro ao longo dos capitulos seguintes. Tais expressdes se
dividem em dois tipos aparentemente conflitantes, no centro da qual se encontra a
crenca (aqui vista como equivocada) em uma dicotomia entre a "razdo" e o seu
avesso, as dimensoes "irracionais" da Mente. Autores que se consideravam aliados
da razdo frequentemente inferiorizaram o "irracional", associando-o a Matéria e a
desordem da realidade Material, enquanto que eles mesmos, a0 negarem-no e
buscarem chegar a conclusdes unicamente racionais, alcangariam, assim, um nivel
mais puro e profundo de verdade em suas especulagdes. Essa abordagem deu
origem a um tipo de escrita imbuida de pretensoes universalistas e objetivas, que
se libertaria da subjetividade supostamente passivel de elimina¢do ao suprimir
suas fontes irracionais, ¢ que considera verdade apenas conclusdes absolutas e
supostamente independentes do individuo que as formula. Neste caso, preza-se
pela imparcialidade e certeza, e ¢ frequente uma aproximacdo com a matematica
e, quando esta nocdo passa a se desenvolver, uma associacdo com as ciéncias
fisicas que nela se baseiam. E simples perceber que essa abordagem universalista
se enquadra na Hierarquia Abstracdo-Matéria, pois vé na Matéria, bem como em
instancias da Mente a ela associadas, um lugar de ilusdo, de mentiras, de
obscuridades que devem ser dissipadas pela luz ordenadora da razdo. Nao ¢ raro
que, em obras dessa linha, se busque definir de maneira bastante precisa como a
sociedade deveria ser e o modo como as pessoas deveriam se comportar, tratando
o Mundo como campo a ser manipulado seguindo um projeto do intelecto e vendo
as Diferencas como erros possivelmente eliminaveis. O intenso recurso que tais
autores fizeram a nogdo de "razdo" como instrumento de legitimidade fez com
que uma capacidade humana quase onipresente nas mais variadas atividades
Mentais passasse a ser entendida de modo muito menor, quase como sinénimo da

vertente intelectual que a tomou para si.

12 Esta defini¢do de Violéncia (supérflua, premeditada e social) parece cumprir alguns requisitos
importantes: inclui episddios de Violéncia aparentemente isolada, mas que d€ a ver essas trés
caracteristicas, e assim os conecta a episddios de Violéncia mais obviamente grave; inclui
episodios de Violéncia que visem o corpo ou a Mente (uma dimensdo da Violéncia que
simplesmente ndo pode ser deixada de lado).
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Outros autores, percebendo as limitagdes de uma abordagem universalista,
comumente se voltaram para as dimensoes "irracionais" da Mente, buscando nelas
uma fonte para teorias que superassem tais limites, alcancando um entendimento
mais vasto da experiéncia humana e do Mundo. Essa abordagem deu origem a um
tipo de escrita subjetivista e relativista, que valorizava, por oposi¢do a razdo
universal, os pontos de vista individuais, as emogoes, o imaginadrio, a vivéncia
direta. Muitas vezes, admite a impossibilidade de chegar a conclusdes firmes com
relagdo a verdade, enfatizando o carater parcial das observacdes e conclusdes € a
falibilidade de pardmetros como associa¢des de causa e consequéncia. E também
usual que, seguindo a associacdo entre dimensdo "irracional" e Matéria, se busque
incorporar reflexdes relacionadas ao corpo ¢ ao que se apreende acerca da
realidade através dele, assim como consideragdes acerca da relagdo entre a
humanidade, o ambiente em que ela vive e outras formas de vida ali presentes, em
alguma medida reduzindo a cisdo entre o humano e o resto do mundo. Tais tracos
poderiam levar a conclusdo de que esta seria uma vertente mais afastada da
Hierarquia Abstragdo-Matéria, o que nao se verifica, porque ela simplesmente
termina por chegar ao mesmo ponto através de um caminho diferente, apagando
a Matéria e considerando-a menos relevante do que a abstra¢do. A énfase no
subjetivismo das conclusées humanas é apenas a outra face da cren¢a na
existéncia de verdades totais pois, se tais conclusdes ndo sdo sujeitas a um
julgamento de validade ou falsidade, sendo meramente individuais e parciais,
entdo toda conclusdo se torna equivalente a qualquer outra, e todas elas sdo
igualmente validas, devendo ser aceitas sem questionamento e, portanto,
podendo-se ignorar a realidade Material. Afirmar esse tipo de relatividade do
Pensamento leva, igualmente, a ilusdo de que a realidade deve ser pautada
fundamentalmente pela Abstragdo — no caso, ao invés de uma grande Abstragao,
com pretensdo universal, uma fragmenta¢io de pequenas Abstragoes
individualistas, nenhuma se importando muito com a Matéria que as confronta.
Nao se coloca em duvida, aqui, o fato de que sejam duas abordagens intelectuais
profundamente diferentes, pois o fato de possuirem diferencas mais numerosas do
que similaridades ndo impede que se selecione como ponto de andlise uma das
similaridades: ambas expressam de forma relevante a concepcdo de que o que

existe para além da Matéria é dotado de maior valor do que a propria Matéria.
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Uma vez expostas as principais caracteristicas da Hierarquia Abstragao-
Matéria em suas formas tedricas, ¢ cabivel sintetizar como esta concepgdo se
modificou ao longo do tempo. Tratar do surgimento da Hierarquia Abstragao-
Matéria e de sua consolidagdo na sociedade afastaria demais a pesquisa de seu
foco principal, de modo que a questdo serd deixada de lado, constatando-se apenas
que ela jd estava presente no periodo e lugar em que o capitulo seguinte se
iniciara: a Grécia Arcaica durante o surgimento dos primeiros trabalhos
considerados filosoficos. Enquanto nog¢do difusa na sociedade, a Hierarquia
Abstragdo-Matéria foi incorporada ja a alguns dos primeiros escritos teoricos (o
que serd visto com Parménides no terceiro capitulo) e, logo depois, se tornou
predominante também entre eles (com Platdo e Aristoteles, discutidos no quarto
capitulo). A partir de entdo, a hipotese com que se trabalha, aqui, € que ela se
manteve como no¢do preeminente acerca da relagdo entre Matéria e Abstragdo,
tanto entre as pessoas em geral, quanto na produgdo intelectual. Com isso, ndo se
quer dizer que ela se manteve estatica, tampouco que ndo houve questionamentos
a certas expressoes dela, mas sim que ela se manteve como ponto em comum a
varias obras e fenomenos, em outros aspectos, muito diferentes, e que possiveis
questionamentos teoricos a ela foram compensados por um retorno reformulado,
simultdneo ao questionamento e suficientemente central® para a obra do autor em
questdo. O que esta em jogo, aqui, nao ¢ qualquer consideragdao sobre a intengao
(ja que nada se pode saber sobre ela, em si) ou projeto (uma inten¢do declarada)
dos autores que serdo analisados, sequer avaliar o quanto cada um deles se alia
mais ou menos a Hierarquia Abstracdo-Matéria (uma classificacdo que, além de
ndo possuir muito sentido para o objetivo da pesquisa, iria requerer analises muito
mais detalhadas do que a extensdo do trabalho permite). O que estd em jogo ¢
averiguar que, nos autores, pontos que poderiam ser vistos como uma inclinag¢do
na dire¢do da defesa de um equilibrio entre Matéria e Abstragcdo acabam sendo
compensados por outros pontos em que ha uma reformulacdo e reafirmagdo da
Hierarquia. Admite-se, também, tanto a possibilidade quanto a probabilidade de
rupturas com a Hierarquia Abstragdo-Matéria, no campo sociocultural mais amplo
e no campo teorico (com Heraclito, por exemplo), uma vez que o periodo de
tempo considerado € enorme e seria dificil que, ao longo dele, ndo ocorresse ao

menos uma ou outra ruptura. O que se afirma ¢ a hipdtese da Hierarquia

13 Deixa-se de lado os autores em que a Hierarquia apareca de forma "residual".
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Abstracdo-Matéria ser uma concep¢do predominante, ou seja, que as provaveis
rupturas provavelmente ocuparam lugar marginal na sociedade ou no meio
académico, nao conseguindo o mesmo reconhecimento e aceitagdo que
fenomenos de continuidade, por se afastarem demais do padrao.

Em lugar de rupturas, chama mais aten¢do, ao longo da histéria ndo
teorica da Hierarquia, uma inflexdo no sentido de um aprofundamento e
intensificag¢do da continuidade, que acompanhou a inflexdo entre Idade Média e
Modernidade, e se seguiu aos marcos anteriores do surgimento, da chegada a
preeminéncia e da inser¢do na teoria. Isso acompanhou um periodo de melhorias
técnicas até entdo sem paralelos, que alteraram radicalmente o modo de inser¢ao
das pessoas no mundo e a sua compreensdo de seu lugar no universo, tornando
possivel que as tentativas praticas de afirmagdo da Hierarquia Abstragdo-
Matéria, até entdo bastante aquém de sua consolidagdo teorica, pudessem
ambicionar, finalmente, um avango decisivo dos desejos e livros rumo a projetos
de concretizagdo (aparentemente) mais realizaveis. Contemporaneas a este
periodo de avango técnico, as obras de Montaigne e Descartes iniciardo a analise
relacionada a Modernidade. Intensificada com as Revolucoes Industriais durante o
periodo de Hume e Kant, esta tendéncia obviamente ndo tornou as ambicdes da
Hierarquia possiveis, mas refor¢ou a ilusdo e possibilitou um aumento inigualavel
de escala, tanto em termos de esforg¢os e recursos empregados nos projetos
quanto em termos de suas consequéncias. Os efeitos nocivos da Hierarquia
Abstracao-Matéria, como episddios de Violéncia, passaram a ser mais notaveis,
dando a ver que incertezas, fragilidade, medo e catastrofes poderiam abalar a vida
humana nao apenas a partir da Matéria, mas também dos desejos e planos. Essa
maior visibilidade das consequéncias negativas da Hierarquia, principalmente a
partir do século XIX e atingindo seu auge no século XX, fez com que aumentasse
também a preocupa¢do com tais efeitos, seu estudo e a busca por explicagoes e
porqués que orientassem, de alguma forma, no sentido da descoberta de solugoes
para tais problemas. Multiplicou-se, assim, a quantidade de autores que passaram
a criticar, e ndo mais elogiar, o progresso associado a técnica que antes tanto
animou a sociedade e intelectuais, e eles acabaram muitas vezes por tangenciar,
por tocar levemente sem adentrar, a questdo da Abstra¢cdo/Matéria, que parece
aqui central para o que criticavam, atribuindo, por exemplo, a razdo, o lugar de

causa principal dos efeitos que os incomodavam — o que pode se assemelhar a
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uma critica da Hierarquia Abstragdo-Matéria (principalmente porque raciocinar,
em qualquer sentido, ocorre na Abstracdo) mas ndo alcanca este aspecto do
problema e, simultaneamente, dificulta que ele seja notado. Ao tangenciarem a
Hierarquia, como na Dialética do Esclarecimento, ela pdde se entremear em
reflexoes que se propunham a criticar alguns de seus piores aspectos e
consequéncias, permitindo que seu profundo enraizamento na cultura ocidental
se perpetuasse de modo cada vez menos claro, mais disfarcado, e que seus efeitos
nocivos continuassem retornando, se repetindo apesar de tentativas vas de repara-
los e impedi-los. Este ¢ o ponto ao qual se pretende chegar: mostrar a dificuldade
e necessidade de apontar a presenca da Hierarquia Abstragdo-Matéria, algo tdo
constante mas subterraneo, a ponto de surpreender até entre aqueles autores mais

engajados em explicar e atacar seus resultados mais nocivos.
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Hierarquia Abstracao-Matéria e imortalidade na Grécia
Arcaica

O capitulo anterior delineou o conceito de Hierarquia Abstragao-Matéria a
partir dos conceitos de Abstracdo e Matéria, definindo-o como convicgdo
consciente ou inconsciente de que a Abstragdo ¢é mais legitima que a Matéria,
implicando o intuito de que caracteristicas predominantes na Abstra¢do
(padronizagao, homogeneidade, estabilidade, maleabilidade as intengdes
humanas) apaguem caracteristicas predominantes na Matéria (aleatoriedade,
singularidade, mutabilidade, independéncia das concep¢des humanas). A
Hierarquia foi também associada a tentativa de naturaliza¢do, a impossibilidade
de plena realizac¢do pratica (levando ao inconformismo diante da percepcdo de
uma falta) e a um cardter coercitivo (levando a Violéncia).

O foco da investigacdo sobre a Hierarquia Abstracdo-Matéria foi definido
como a escrita filosofica, estando em segundo plano sua relagdo com a Violéncia.
Em vista da afirmacdo de que a Hierarquia Abstracdo-Matéria jd estava presente
no periodo e lugar em que houve o surgimento dos primeiros autores que se
enquadram nesse foco — os filésofos "pré-socraticos", na inflexdo entre os
periodos Arcaico e Classico da Grécia — a etapa seguinte ndo poderia ser outra
que ndo justificd-la, mostrando razoavelmente tal presenca, para que depois se
possa analisar tais autores ja tendo seu ambiente cultural bem delimitado. Serdo
mobilizados pontos anteriores a filosofia que podem sinalizar a presenca da
Hierarquia Abstra¢do-Matéria, como a Violéncia ou movimentos culturais que

afirmam a elimina¢do de qualidades Materiais.

21.
Violéncia e Imortalidade na Grécia pré-classica

Dentre as evidéncias que corroborariam uma consideravel difusdo da
Hierarquia Abstragdo-Matéria na sociedade grega durante a transicdo do periodo
Arcaico para o Classico, ha a questdo da Violéncia. A populacdo que compunha
as areas de cultura grega na virada dos séculos VI para V a. C. foi gradualmente
composta por diversas ondas migratorias, entre as quais havia grupos motivados
pela conquista — o aumento de territorios e pessoas submetidas a seu controle,

sendo a superioridade do grupo conquistador tanto o impulso quanto a constatacao
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"provada" pela vitoria'. A simples existéncia de migragdes® € a ocorréncia de
conflitos ndo seriam suficientes para apontar a presenca da Hierarquia Abstragao-
Matéria. E possivel que pessoas busquem se deslocar simplesmente pela
subsisténcia (ou por qualquer outro motivo nao Violento), e as interacdes com
outros ja presentes no local de chegada podem ser pacificas, ou acidentalmente
acabar em conflito. At¢é mesmo a centralidade da guerra em determinada
sociedade pode surgir por necessidade defensiva. E apenas a agio violenta
desprovida de causas vitais, entendida ndo como necessidade eventual mas como
objetivo positivo a ser buscado, e atravessada por uma perspectiva Hierarquica em
que a vitdria € prova de superioridade, que se forna Violéncia e indica a presenga
da Hierarquia Abstra¢do-Matéria. Tal concepgdo teria, assim, tomado parte na
formacdo da cultura grega que, certamente, ndo era fotalmente alheia a ela, ja
possuindo um minimo de familiaridade com a Violéncia.

Neste sentido, a guerra de Troia parece reforgar tal familiaridade com a
Violéncia advinda da Hierarquia Abstragdo-Matéria. Sua historicidade, ja bastante
assegurada’, indica que por volta do século XIII a. C. um conflito de escala
marcante, a0 menos para os padrdes do periodo, ocorreu em uma cidade da
Anatdlia proxima ao estreito de Dardanelos. A Violéncia conscientemente
organizada parece ter sido parte do acontecimento® mas, talvez mais do que a
importancia da Hierarquia Abstragdo-Matéria para a guerra de Tréia em si (afinal,
meio milénio separa o século XIII a. C. da transi¢do Arcaico-Classico) seja

interessante pensar no impacto cultural da poesia épica tematizando esta guerra.

1 "Ao apagar das luzes do Bronze Antigo (...) por volta de ~2600—1950, os primeiros gregos, os
jonios, atingiram a Hélade, através dos Balcas, e ocuparam violentamente a Grécia inteira,
levando de vencida os anatdlios, que foram, ao que tudo indica, escravizados. Guerreiros e
com sdlida organizacgdo social de tipo militar, obedeciam em tudo a seus chefes. Instavam-se
em palacios em acrdpole, fortificados com grandes muralhas, portas de entrada estreita,
refor¢ada com torres, (...) os palacios jonicos atestam o carater belicoso desses indo-europeus”
BRANDAO, Junito de Souza. Mitologia grega, vol. 1. 26. ed. Petrépolis: Vozes, 2015. p. 51.
"O vocabulario comum [indo-europeu] mostra a estrutura patrilinear da familia, o nomadismo,
uma forte organizagdo militar, sempre pronta para as conquistas ¢ os saques." Ibidem, p. 48.

2 Alguns trabalhos de historiografia mais recentes tém questionado a importancia

principalmente daquela que seria a Ultima dessas invasdes, e que foi também a mais

comentada no século XIX e na primeira metade do XX: a invasdo dodria, que teria chegado aos

Balcas no século XI a. C.. Tais revisdes (por exemplo, cf. HALL, Jonathan. Ethnic identity in

greek antiquity. Cambridge: Cambridge University Press, 2010.) levantam questionamentos

importantes que, todavia, nfo indicam uma total inversdo de perspectivas em que as
evidéncias de todas as migragdes seriam anuladas e todas as interagdes entre diferentes grupos
populacionais ao redor do Mar Egeu teriam sido amigaveis.

BRANDAO, Junito de Souza. Op. cit., p. 102.

4 "Discutem-se ainda as causas dessa guerra. Uma vasta operacdo de pilhagem ou uma bem
planejada operagdo de expansdo imperialista, para se apossar de vastos dominios territoriais no
Mediterraneo oriental e assegurar o monopolio aqueu” Ibidem, p. 103.

(%)
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Em geral considera-se que a Iliada e a Odisséia foram compostas no século VIII a.
C., tornando-se posteriormente referéncias quase onipresentes na sociedade
grega’. O fato de ainda no século IV a. C. Platio sentir a necessidade de atacar a
poesia ¢épica intentando construir sua propria via intelectual diz muito sobre a
centralidade duradoura das nogdes articuladas a guerra de Trdia, seus personagens
e interagdes. Destacam-se a valoriza¢do da Violéncia, para a qual a habilidade
era um dos fatores fundamentais de obten¢do de status social, sendo portanto
buscada independentemente de qualquer necessidade vital e, até mesmo, apesar
da necessidade vital®. A isso se soma a presenga, j4 em Homero, de uma divisdo
entre Europa e Asia, bem como uma associagio entre os dois grupos combatentes
e estes dois espagos geograficos. A reafirmacdo discursiva de uma rixa entre "nés"
e "outros" ¢ um recurso extremamente 1til e frequentemente utilizado ao se buscar
o aprofundamento e pereniza¢do da conviccdo de que a Abstracdo "nds" deve
conformar a realidade Material a sua superioridade. Seu uso ¢é recorrente nos mais
diversos episodios de Violéncia, e ¢ interessante notar a possivel presenca
incipiente de uma divisdo parecida ja por volta de 800 a. C.”. Tal diferenciagio
entre Europa e Asia se assemelha, de certa forma, a uma outra, "a diferenca entre

a Grécia e toda outra terra barbara"®

, "a consciéncia da distingdo entre gregos e
barbaros"’, que teve como fator de consolidagdo crucial as Guerras entre persas e
gregos no inicio do século V, precisamente no periodo central para esta fase da
pesquisa. Seria possivel, assim, observar ao fim desses dois pontos a
intensifica¢do da tendéncia a uma divisdo entre "nds" e "eles” entre os gregos'’.

Tais evidéncias relacionadas a Violéncia na Grécia pré-Classica sdo relevantes e

5 "Ao longo da Antiguidade (...), a concep¢ao mais difundida de Homero e Hesiodo parece ter
sido a de que fossem mestres (...) gracas a um sistema educacional que faz com que todas as
criangas gregas que aprendem a ler aprendam a ler Homero (sendo que, muitas vezes, jamais
leem outra coisa)." MOST, Glenn W.. A poética da filosofia grega em seus primoérdios. In:
LONG, A. A.. Primordios da filosofia grega. Aparecida: Ideias & Letras, 2017. p. 418.

6 "para a épica herdica, a guerra ¢ a forma suprema de interagdo humana, sendo que a Guerra de
Troia mobilizara e destruira mais recursos humanos e materiais que qualquer outra guerra de
que até entdo se tinha noticia" Ibidem, p. 426.

7 "coalizdo dos aqueus contra Tréia (...) a forte vontade de luta contra os ultimos redutos da
expansdo asiatica no Mediterraneo” ARGAN, Giulio Carlo. Historia da arte italiana: da
Antiguidade a Duccio — v. 1. Sdo Paulo: Cosac Naify, 2013. p. 45.

8 "la diferencia entre Grecia y toda otra tierra barbara" MOMIGLIANO, Arnaldo. La
historiografia griega. Barcelona: Editorial Critica, 1984. p. 15.

"la conciencia de la distincion entre griegos y barbaros" Ibidem, p. 13.

10 Herd6doto, um dos mais importantes gregos no que diz respeito a estabelecer a separagdo entre
gregos ¢ barbaros, ja estabelecia em suas Historias essa conexdo entre as rivalidades
remontando a Guerra de Trdia e a contraposicao entre gregos e barbaros (sobretudo persas).
HERODOTO. Histéria: volume 1. 3. ed. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2019. p. 36-37.
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contribuem para corroborar a Hierarquia Abstracdo-Matéria como um componente
importante da cultura grega a época do surgimento da filosofia. Elas ndo parecem,
contudo, ter a for¢a de evidéncias conclusivas, devendo-se entdo refor¢a-las com
outra linha de investigacao.

A mais importante evidéncia da presenca da Hierarquia Abstragdo-Matéria
levantada até entdo parece ser a centralidade conferida, na cultura grega desde
Homero até o tempo dos pré-socraticos', a busca de imortalidade, de
permanéncia, através de maneiras diversas que compartilham entre si tragos
fundamentais que permitem liga-las. Seja poeticamente ou historiograficamente
(como se vera nesta secdo), seja religiosamente (como se vera na parte final do
capitulo) ou filosoficamente (como sera explorado mais a frente), encontra-se o
desejo de se eternizar e a convic¢do de que o eterno é superior a mudanga,
identificada com a degradag¢do. Hannah Arendt relaciona esse intenso interesse
em obter a imortalidade a "concep¢do e experiéncia gregas de natureza, que
compreendia todas as coisas que vém a existir por si mesmas, sem a assisténcia de
homens ou deuses (...) € que sdo, pois, imortais."'?. Para eles, "os animais existem

ni3

tdo-somente enquanto membros de espécies e ndo como individuos"” e a vida

humana se passa "em um universo onde tudo, se é que se move, se move em uma

ordem ciclica"'

. Ao tratar da arte grega arcaica, Argan também indica uma
perspectiva muito similar acerca da natureza, que ressalta aspectos como ordem,
continuidade e estabilidade”. Tanto na arquitetura'®, como na escultura'’, essa
orientacdo idealizadora ¢ perceptivel, ligando-se a predominancia da figura
humana, bem como ao entendimento grego da religido e da divindade. Para os
deuses "nada mais, nada menos do que a imortalidade (isto €, a libertagao da

morte, a Unica negada aos homens) ¢ o privilégio da natureza divina. Justamente

11 E até mesmo depois deles, como sera abordado em capitulos posteriores da exposigao.

12 ARENDT, Hannah. O conceito de histéria — antigo ¢ moderno. In: Entre o passado e o
futuro. 7. ed. Sdo Paulo: Perspectiva, 2013. p. 70.

13 Ibidem, p. 71.

14 Ibidem, p. 71. E interessante reparar que a auséncia de periodicidade, de repeti¢io ciclica, ¢
exatamente o que marca a aleatoriedade da Matéria, conforme visto no capitulo anterior.

15 "uma natureza ja diferenciada, na clareza das suas formas, da turbulenta confusdo do caos
primigénio" ARGAN, Giulio Carlo. Op. cit., p. 78.

16 "o templo (...) torna visivel a lei oculta, a estrutura geométrica do espago natural Ibidem, p. 74.
a forma da construcdo sempre reflete uma interpretacdo idealizadora do espaco natural"
Ibidem, p. 71.

17 "[o artista realiza a] escolha de partes belas para alcangar a recomposi¢do de um conjunto
belo, ou seja, de natureza ndo mais empirica, mas ideal. (...) € o intérprete dos grandes valores
ideais sobre os quais essa sociedade conscientemente se funda." Ibidem, p. 68.
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11118

por isso a divindade ¢ uma humanidade ideal"® e, inversamente, "se o divino ¢

apenas um humano perfeito, uma vida sem a morte, a arte manifesta o divino na

perfei¢do da forma humana""

, "a figura humana ¢ considerada a forma natural
preferida e a mais proxima da perfei¢do ideal"?’. Também ha indicagdes de que
essa énfase na estabilidade ciclica da natureza se expressou em aplicacdes mais
"pragmaticas", como a medig¢do da passagem do tempo*'.

Nao ¢ dificil perceber que pensar as coisas do Mundo como imortais pode
criar um certo problema para as pessoas, uma sensacdo de exclusdo e
estranhamento em relagdo a todos os outros elementos com os quais partilham a
existéncia. Isso porque a vivéncia subjetiva de um individuo, o que ele sente e faz,
encontra-se solitaria face a tendéncia de dissolu¢do na imortalidade da espécie®.
Dai surge o anseio pela imortalidade, a ser aplacado pela historia” — ndo apenas
a Historiografia em sentido mais especifico conforme surge a partir do século IV
a. C., mas toda uma tradi¢do de descontamina¢do, por meio da atribuicdo de
elogio e perenizagdo da memoria, de atos e eventos da esfera humana®, que
remonta a antes de Homero. As pessoas que compdem essa cultura buscam, desde
muito remotamente, lutar contra a mudancga, a degradag@o e a instabilidade que
acreditam permear suas vidas, maculd-las como um trauma com o qual elas ja
vém ao mundo. Para isso, era necessaria tanto a realizagcdo de feitos grandiosos,
equiparaveis ao Mundo ou ao divino e, portanto, coerentes com a eternidade

destes, quanto expedientes discursivos que reafirmassem tais feitos, devido a suas

18 Ibidem, p. 67.

19 Ibidem, p. 68.

20 Ibidem, p. 75.

21 "No século VIII a. C., o curso anual do sol e o nascente ¢ poente de algumas constelagdes ja
haviam sido integrados a um primitivo calendario sazonal. As lunagdes eram usadas para
propdsitos de pequena escala (...) alguma forma de calendério lunissolar ¢ estabelecida.
ALGRA, Keimpe. Os principios da cosmologia." In: LONG, A. A.. Op. Cit., p. 91.

22 "evidentemente, ela [a repeti¢do ciclica] ndo imortaliza homens individuais; ao contréario,
incrustada em um cosmo em que todas as coisas eram imortais, foi a mortalidade que se
tornou a marca distintiva da existéncia humana. (...) A mortalidade do homem repousa no fato
de que a vida individual, uma bios com uma historia de vida identificdvel do nascimento a
morte, emerge da vida bioldgica, dzoé." ARENDT, Hannah. Op. Cit., p. 71.

23 "No inicio da Historia Ocidental, a distingdo entre entre a mortalidade dos homens ¢ a
imortalidade da natureza (...) era o pressuposto tacito da Historiografia. Todas as coisas que
devem sua existéncia aos homens, tais como obras, feitos e palavras, sdo pereciveis, como que
contaminadas com a mortalidade de seus autores. Contudo, se os mortais conseguissem dotar
suas obras, feitos ¢ palavras de alguma permanéncia (...) entdo essas coisas a0 menos em certa
medida entrariam no mundo da eternidade e ai estariam em casa, ¢ 0os proprios mortais
encontrariam seu lugar no cosmo, onde todas as coisas sdo imortais, exceto os homens."
Ibidem, p. 72.

24 "A Histéria como uma categoria de existéncia humana €, obviamente, mais antiga que a
palavra escrita, mais antiga que Herodoto, mais antiga mesmo que Homero." Ibidem, p. 74.
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caracteristicas transitorias®. Tais expedientes, que surgem com a poesia®, se
prolongam até a historiografia, conectando duas formas de expressao divergentes
em muitos outros pontos e, de novo, ressaltando o impacto da obra homérica®.

A existéncia de uma impeto de apagamento da Matéria sob a Abstracao ¢
quase autoevidente tanto na percep¢do muito especifica de "natureza" sustentada
pelos gregos, quanto na maneira como eles buscam lidar com os problemas que
emergem de tal percepcdo. O Mundo ¢é considerado eterno porque ndo se move e,
caso se mova, nao importa, pois qualquer mudanca, qualquer movimento, ¢ no
fundo irrelevante, resultando em um todo sempre estavel e equivalente (e, por isso
mesmo, previsivel). Plantas de plastico, animais de tecido e paisagens em
fotografias também possuem uma estabilidade invejavel, e a sensag¢ao é que, para
poder enquadra-lo em uma concepcao de imortalidade, muito sobre o Mundo
precisa ser ignorado — para ser imortal, a "natureza" deve ser uma natureza
"morta". Essa concepcao do Mundo dispensa basicamente tudo que faz dele parte
do ambito Material: a complexidade do imprevisivel e das individualidades sutis,
as mudancas graduais que um ente exerce sobre o outro, as instabilidades e
discrepancias que fogem ao padrdo. Apenas na Abstra¢cdo, na mente humana, pode
existir um Mundo Organico, Geoldgico e Meteorologico homogéneo, que escape
a aleatoriedade e nao rompa padrdes bem delineados. Todavia, o que o
entendimento grego da "natureza" faz ¢ naturalizar essa projecao do que ¢
caracteristico da Abstracdo, como se o Mundo assim fosse. O que vale para a

ilusdo de um Mundo Abstrato vale também para a atitude humana diante dela: se a

25 "O louvor, do qual provinha a gléria e eventualmente a fama eterna, somente poderia ser

outorgado as coisas ja 'grandes' isto €, as coisas que possuissem uma qualidade emergente (...)
que as distinguisse de todas as demais e tornasse possivel a gloria. (...) Através da historia os
homens se tornam quase iguais a natureza, e unicamente os acontecimentos, feitos ou palavras
que se ergueram por si mesmos ao continuo desafio do universo natural eram os que
chamariamos de historicos." Ibidem, p. 77.
"A preocupagdo com a grandeza, tdo proeminente na poesia e historiografia gregas, baseia-se
na estreitissima conexdo entre os conceitos de natureza e de Histéria. Seu denominador
comum ¢ a imortalidade. (...) A Historia acolhe em sua memoria aqueles mortais que, através
de feitos e palavras, se provaram dignos da natureza" Ibidem, p. 78.

26 "A obra de Homero fora a imortalizagdo dos feitos humanos" Ibidem, p. 106.

27 "Como qualquer outro grego, Herddoto estava preocupado com o carater efémero das agdes

humanas. Como muitos outros gregos, ele acreditava que a memoria das a¢des passadas era o
Ginico (e imperfeito) remédio que o homem tinha contra sua propria mortalidade. A primeira
vista, o programa parece ser homérico; com efeito, sem Homero, Herdédoto nunca o teria
concebido." MOMIGLIANO, Arnaldo. A4s raizes classicas da historiografia moderna. Sado
Paulo: UNESP, 2019. p. 65.
"o proposito de sua [Herddoto] empresa € preservar aquilo que deve sua existéncia aos
homens (...) para que o tempo ndo o oblitere, e prestar aos extraordinarios e gloriosos feitos de
gregos e barbaros louvor suficiente para assegurar-lhes evocacao pela posteridade" ARENDT,
Hannah. Op. cit., p. 70.
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natureza ¢ imortal, ¢ necessario de alguma forma se igualar a ela, pois o polo
positivo da hierarquia ¢ visto como o estavel e o negativo, como o transitorio.
Existe, é claro, uma disparidade absurda entre os dois elementos da comparacao
(pessoas e todo o resto da existéncia) que, por si s6, ja impossibilitaria qualquer
equiparacdo razoavel e ja resultaria na frustracdo autoimposta de uma expectativa
desmedida. Esse dilaceramento entre expectativa e possibilidade ¢ intensificado
pelo traco inalcangavel inerente a Hierarquia Abstragdo-Matéria: pretende-se
aplicar a estabilidade Abstrata a existéncia humana concreta, € o modo como se
almeja fazer isso € eternizando exatamente sua parte mais instavel, transitoria e
fragil. Nao se intenta, em primeiro lugar, construir um objeto duravel ou viver
uma vida mais longa, mas fixar as palavras e gestos® — & necessario corrigir a
parte mais passageira e mutavel da existéncia humana, vencendo sua degradacao,
derrotando o movimento em seu reduto mais forte, e ndo fugia aos gregos a
estranheza dessa busca®. Se os feitos humanos sdo atravessados pela futilidade, o
mesmo poderia se aplicar a tentativa exaustiva de fazé-los perdurar e, mais do que
isso, de adotar essa "fama imortal"** como critério de valorac¢do e orientagdo de
objetivos e atividades. Essa imortalidade se contrapde mesmo a vida bioldgica, em
contraste com o corpo que conecta ao Mundo Organico, e alcanga-la ndo apenas
vale o sacrificio fisico como as vezes o demanda®. Ao mesmo tempo que se
almeja ser como a "natureza" idealizada, despreza-se o Mundo em seu aspecto
Material, desprezo que se reflete no impeto para uma competitividade pouco

salutar, que novamente antecipa a frustra¢do de expectativas inalcangaveis®. A

28 "feitos humanos, a menos que sejam rememorados, sdo as coisas mais flteis e pereciveis que
existem (...) dificilmente eles sobrevivem a prépria atividade (...) A acdo humana, projetada
em uma teia de relagdes onde os fins numerosos e antagénicos sdo perseguidos, quase nunca
satisfaz sua intenc¢do original (...) Quem quer que inicie um ato deve saber que apenas iniciou
alguma coisa cujo fim ele ndo pode nunca predizer, ainda que tdo-somente por seu proprio
feito ja alterou todas as coisas e se tornou ainda mais impredizivel." Ibidem, p. 120.

29 "Os gregos (...) nunca fizeram dela [historia] o fundamento de suas vidas. O grego educado
voltava-se para as escolas de retorica, para os cultos de mistério ou para a filosofia, em busca
de orientacdo para a vida (...) a historia era muito suscetivel as incertezas e pouco passivel de
oferecer um guia irrefutavel." MOMIGLIANO, Arnaldo. Op. cit., p. 45.

30 ARENDT, Hannah. Op. cit., p. 105.

31 "Fora do organismo politico, a vida (...) ndo era apenas (...) insegura (...) era desprovida de
significado e dignidade, porque (...) [ndo] poderia deixar quaisquer tracos atras de si. Foi esta
a razdo do oprobio langado pelo pensamento grego sobre toda a esfera da vida privada, cuja
'idiotice' consistia em preocupar-se exclusivamente com a sobrevivéncia" Ibidem p. 104.

32 "nogdo grega de feito herdico (...) serve como uma espécie de estaldo no qual se mede a
propria capacidade para grandeza. (...) a tentativa de se medir com [este estaldo] € (...) aquilo
que tem se chamado de espirito agonal grego (...) um esfor¢o sempre incessante para ser o
melhor de todos" Ibidem p. 99.

"A competicao por sabedoria e pericia técnica ja era de ha muito tempo endémica na cultura
grega. Poetas e atletas rivalizavam (...) e esperava-se mesmo que o fizessem." LONG, A. A.. O
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existéncia, como um ponto central de uma cultura, de parametros de satisfacao e
sucesso tdo necessariamente excludentes pode ser bem sintetizada como

paradoxo™ que acompanha a Hierarquia Abstragdo-Matéria.

2.2.
Religides Orfico-pitagéricas na transicio entre Grécia Arcaica e
Grécia Classica

Um fendmeno em que a questdo da imortalidade aparece com clareza e
que € caracteristico da transi¢ao entre Grécia Arcaica e Classica, € a populariza¢ao
de praticas religiosas fundadas em nog¢des oOrficas/pitagoricas. Originadas a partir
de figuras envoltas em obscuridade (Orfeu ¢ um personagem ficticio e, embora se
admita alguma historicidade quanto a Pitagoras, ele "jamais escreveu o que quer

" sendo impossivel diferencia-lo, enquanto autor, do pensamento que

que fosse
se difundiu entre seus seguidores apds sua vida) elas ganharam notoriedade
decisiva entre os séculos VII e V. Enquanto € certo que "existiram (...) diferencas
entre Orficos e Pitagoricos (...) ¢ provavelmente melhor pensar em movimentos
religiosos distintos que emprestaram ideias e praticas intensamente uns dos
outros"*. Todavia, pela afinidade entre os dois movimentos que, segundo E. R.
Dodds*, respondiam as mesmas tendéncias culturais mais amplas de um periodo
em que as manifestacdes de religiosidade ganhavam forca, serd conferida atencao

mais as similaridades do que as diferencas entre eles, cujas delimitagdes sdo até

mesmo dificeis de encontrar.

escopo da filosofia grega em seus primoérdios. In: LONG, A. A.. Op. cit., p. 52

33 "um grande e doloroso paradoxo que contribuiu (talvez mais que qualquer outro fator isolado)
para o aspecto tragico da cultura grega (...) ser a grandeza compreendida em termos de
permanéncia enquanto a grandeza humana era vista precisamente nas mais futeis e menos
duradouras atividades dos homens, assediou a Poesia e a Historiografia gregas e inquietou o
sossego dos filosofos." ARENDT, Hannah. Op. cit., p. 75. Talvez seja possivel ir mais além e
dizer o mesmo ndo apenas sobre a cultura grega, conforme sera visto mais a frente.

34 HUFFMAN, Carl A.. A tradi¢do pitagorica. In: LONG, A. A. Op. cit., p. 116.

35 "There were no doubt differeces betweeen Orphics and Pythagoreans (...) It is probably best to
think of distinct religious movements which borrowed ideas and practices extensively from
each other" KIRK, G. S.; RAVEN, J. E.; SCHOFIELD, M.. The presocratic philosophers: a
critical history with a selection of texts. 2. ed. Cambridge: Cambridge University Press, 1983.
p- 221.

36 "If they were actualised by certain Greeks, that must be because they were felt, in Rohde's

phrase, "to meet Greek spiritual needs." And if we consider the situation at the end of the
Archaic Age, as I described it in my second chapter, I think we shall see that they did meet
certain needs, logical, moral, and psychological." DODDS, E. R.. The greeks and the
irrational. Berkeley: University of California Press, 1951. p. 150.
"these beliefs promoted in their adherents a horror of the body and a revulsion against the life
of the senses which were quite new in Greece. Any guilt-culture will, I suppose, provide a soil
favourable to the growth of puritanism, since it creates an unconscious need for self-
punishment which puritanism gratifies." Idibem, p. 152.
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Admite-se, comumente, que Pitdgoras foi atuante na Magna Grécia
durante a segunda metade do século VI a. C., e foi responsavel por impulsionar,
nessa regido grega e além, a introducdo "(1) de uma concepgao nova e robusta do
destino da alma humana ap6s a morte, a doutrina da metempsicose; (2) de um
modo de vida estritamente regulado (...) [que] ainda produzia seguidores mais de

cem anos apds a sua morte"”.

Sua relevancia se deve nao apenas a seu
pensamento, mas também a popularidade que conseguiu obter*. A metempsicose,
ou transmigragdo da alma, € a convicgdo de que a alma ¢ imortal e seu estado se
alterna entre a habitacdo em um corpo fisico, do qual é separada quando este
morre, ¢ periodos desvinculados de existéncia corporal, depois dos quais ela se
une a um novo corpo. E admitida a possibilidade de diversas repeti¢des deste ciclo
de unido e separacao. Enfatizava-se a importancia e vitalidade da alma, sendo o
corpo visto como invoOlucro temporario, e isso significou uma inflexao
extremamente acentuada com relagdo as concepgdes anteriormente predominantes
sobre os acontecimentos pos-morte*”. A centralidade da alma e a ocorréncia de
reencarnagdes impunham a questdo da existéncia, ou ndo, de critérios para
proxima reencarnagdo e para a situacdo da alma quando desprovida de corpo. A
crenga pitagorica era de que "a estrutura do mundo esta relacionada a um sistema
de recompensas e puni¢des"*, "concebida ndo como natureza mas como um teatro
povoado por seres espirituais invisiveis, engajados em um drama de vida e

n41

morte"*. De modo a evitar puni¢des para a alma (reencarnacdes desfavoraveis ou

sofrimentos no ambito espiritual), os pitagorico indicavam "uma vida estruturada

n42

mui rigorosamente (...) inclusive as agdes mais triviais"** e ensinada através de

comunidades de iniciados. Isso visava "assegurar a melhor sequéncia possivel de

37 HUFFMAN, Carl A.. Op. cit., p. 119.

38 "No mundo moderno, Pitdgoras ¢ o mais famoso dos primeiros filosofos gregos. O mesmo era

verdade também no século IV a. C." Ibidem, p. 115.
"Pitagoras teve mais impacto sobre a sociedade de seu tempo que qualquer outro dentre os
primeiros fildésofos (...) A metempsicose exerce importante influéncia sobre a filosofia grega."
Ibidem, p. 125. Essa influéncia pitagérica ocorreu principalmente pela via platdnica, ficando
evidente na concepg¢do de Platdo acerca da alma e do pos-morte.

39 "A religido grega tradicional, assim como refletida nos poemas homéricos, enfatizava a
brevidade da vida humana em contraste com a dos deuses imortais (...) Pitagoras oferece (...) 0
renascimento na terra, e, por meio de um ciclo de renascimentos, uma aproximagao aquela
imortalidade anteriormente reservada apenas aos deuses. (...) a introducdo dessa doutrina no
mundo grego tem um impacto de grandes proporgdes.” Ibidem, p. 120.

40 Ibidem, p. 125.

41 "conceived not really as nature but as a theatre populated by unseen spiritual beingsengaged in
a drama of life and death." KIRK, G. S.; RAVEN, J. E.; SCHOFIELD, M.. Op. cit., p. 236.

42 HUFFMAN, Carl A.. Op. cit., p. 123.
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principalmente, "escapar da 'roda

39

n44

"3 para "obter bengdos para sua alma apOs a morte e,

"% ou seja, ndo voltar a reencarnar. Em resumo

Pitagoras ensinou uma escatologia de acordo com a qual: (1) a alma é submetida,
apds a morte, a um julgamento divino; (2) se segue uma puni¢do para os maus no
submundo (...) mas (3) um destino melhor para os bons, que — se
permanecessem livres de maldade no proximo mundo € em uma reencarnagao
posterior neste — poderiam por fim atingir as ilhas dos abencoados [local de
recompensa eterna para as almas livres do dever de novas reencarnagdes]*®

O orfismo se desenvolveu mais ou menos no mesmo periodo, durante o

qual "Orfeu estava entdo comegando a ser tratado como santo patrono dos ritos e

modos ritualizados de vida — e morte (...) Crengas sobre reencarnagdo estavam se

tornando correntes no mundo grego"*’. Neste periodo, ndo apenas as concepgdes

sobre a alma estavam se alterando, mas também o cenario do pds-morte, em que o

Hades se complexifica de modo a acomodar as jornadas de recompensa ou

punicdo®™. A importincia da alma e de sua trajetdria apés a morte do corpo

correspondem ao desprezo deste e a intengdo, vista como a libertagdo ultima, de

evitar novas reencarnagdes®. Enquanto que, por si s0, a crenga em uma alma, em

reencarnagdes ou na continuagdo de algum tipo de existéncia apds a interrup¢ao

43
44

45
46

47

48

49

Ibidem, p. 123.

"attain blessedness for his soulafter death". KIRK, G. S.; RAVEN, J. E.; SCHOFIELD, M..
Op. cit., 236.

BURNET, John. Op. cit., p. 103.

"Pythagoras taught an eschatology according to which: (1) the soul is subject after death to a
divine judgement; (2) there follows punishment in the underworld for the wicked (...), but (3)
a better fate for the good, who — if they remain free from wickedness in the next world and in
a further reincarnation in this — may at last reach the isles of the blessed" KIRK, G. S.;
RAVEN, J. E.; SCHOFIELD, M.. Op. cit., p. 238.

"Orpheus was then beginning to be treated as the patron saint of rites and ritual ways of life —
and death (...) Beliefs about reincarnation were becoming current” Ibidem, p. 21.

"Na Grécia, ao que tudo indica, somente a partir do Orfismo, 14 pelo século VII-VI a. C., é que
o Hades, o Além, foi dividido em trés compartimentos (...) O fato facilmente se explica (...)
Para os Orficos a culpa ¢ sempre de responsabilidade individual e por ela se paga aqui; e quem
ndo se purgar nesta vida, pagard na outra ou nas outras. Havendo uma retribuigdo,
forcosamente tera que existir, no além, um prémio para os bons ¢ um castigo para os maus e,
em consequéncia, local de prémio e de puni¢do." BRANDAO, Junito de Souza. Op. cit., p.
334.

"The Orphics taught that the body is a sort of prison in which the soul is preserved (...) until it
has paid its penalty (...) They claim that by ritual means they could purify and release men and
cities from their misdeeds " KIRK, G. S.; RAVEN, J. E.; SCHOFIELD, M.. Op. cit., p. 222.
"Nessa religido (...) supunha-se que que somente quando estava 'fora do corpo' ¢ que a alma
revelava sua verdadeira natureza. Ela ndo era meramente um fragil duplo do eu, como em
Homero, mas um deus decaido, que poderia ser restituido a sua posi¢do superior por um
sistema de 'purificacdes' ¢ sacramentos. (...) a nova religido exerceu uma atragdo imediata
sobre homens de todo tipo e de todas as condigdes sociais" BURNET, John. Op. cit., p. 102.

"o objetivo principal das observancias ¢ ritos Orficos era libertar a alma da 'roda do
nascimento', isto ¢, da reencarnacdo em formas animais ou vegetais. Assim liberta, a alma
voltava a se tornar um deus e desfrutava da bem aventuranca eterna." Ibidem, p. 102.
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das fungdes vitais do corpo ndo sdo sindnimos de Hierarquia Abstragdo-Matéria, o
que ¢ decisivo ¢ a constituicdo de um contraste tdo profundo entre o corpo, em sua
Materialidade, visto como parte inferior descartdvel, e seu outro, inacessivel aos
sentidos que unem a por¢do Abstrata da Mente a Matéria, apreensivel apenas
enquanto Pensamento ou sensagdo, e visto como incomparavelmente superior™. A
superioridade da alma, além disso, vem de sua associagdo a caracteristicas
Abstratas: sua imortalidade, sua estabilidade, sua nao degradacao.

Por fim, um exemplo mais especifico da propagacdo das crencas orfico-
pitagdricas e, portanto, da Hierarquia Abstragdo-Matéria, pode ser encontrado nos
Mistérios de Eléusis, um fendmeno religioso bastante popular e cuja vinculacao
com o orfismo é muito estreita’’. Era ligado sobretudo aos deuses Dionisio e

Deméter, "um culto pan-helénico, tendo (...) por centros Eléusis e Atenas"*:

E claro que Dionisio e Deméter (...) ficaram por longos séculos confinados no
campo, mas, a partir de Pisistrato [governante de Atenas por volta da segunda
metade do século VI a. C.] e logo depois, com a democracia, os Mistérios de
Eléusis podem ser considerados como uma complementagdo da religido olimpica
e dos cultos publicos, sem nenhuma oposicio as institui¢des religiosas da polis>

Entre suas caracteristicas mais importantes "o que os Mistérios prometiam era a
bem-aventuranga apds a morte (...) a iluminagdo interior dos iniciados € a certeza

das luzes da outra vida (...) a felicidade para os Iniciados e indiretamente o castigo

ns54

para aqueles que ignoram os Mistérios A importancia desses cultos ¢

demonstrada por sua associagdo as competigdes atléticas e aos herois, sendo que
"o povo grego considerava os grandes Jogos Pan-Helénicos como os

acontecimentos religiosos centrais (...) colocava num mesmo plano os Mistérios

nss

de Eléusis e os Jogos Olimpicos"> e "a quase todos os Mistérios gregos, € até

"56 "

mesmo aos de Eléusis, estavam associados cultos herdicos"°. Em FEléusis "o

50 "Pode-se dizer que o dualismo corpo-alma remonta a Homero, ja que, se psykhé ¢ vida, soma,
enquanto tal, ¢ o cadaver. No entanto, o significado da oposi¢do muda segundo a difusdo da
crenca na transmigracgdo das almas, cuja importancia para os séculos VI e V a. C. esta além de
qualquer duvida. A assimilagdo, nos circulos 6rficos, do corpo comparado ao sepulcro da alma
vira de cabeca para baixo os valores homéricos. A alma, longe de padecer de uma privagio
absoluta ao deixar o corpo, apenas entdo da inicio a sua vida verdadeira." LAKS, André.
Alma, sensagdo e pensamento. In: LONG, A. A.. Op. cit., p. 323.

51 BRANDAO, Junito de Souza. Op. cit., p. 312.

52 Ibidem, p. 306.

53 Ibidem, p. 313.

54 Ibidem, p. 310.

55 BRANDAO, Junito de Souza. Mitologia grega vol 3. 21. ed. Petrépolis: Vozes, 2015. p.45-46.

56 Ibidem, p. 53.
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maior dos iniciados foi certamente Héracles, (...) o prototipo mitico do iniciado"*’,

que " se preparou [para ir ao mundo dos mortos] , fazendo-se iniciar nos Mistérios

de Eléusis, que, entre outras coisas, ensinavam como se chegar com seguranga a

ns58

outra vida">*. Assim, parece razodvel enxergar na sociedade da época entre o

ns9

Arcaico e o Classico, "ja impregnada de Orfismo"”, também a presenga da

Hierarquia Abstracdo-Matéria.

57 Ibidem, p. 52.

58 Ibidem, p. 117.

59 Ibidem, p. 137.
Quanto a essa conclusdo, é valido fazer a ressalva de que, enquanto parece clara a afinidade
entre a Hierarquia Abstragdo-Matéria ¢ essas manifestagdes religiosas chamadas, por Dodds,
de "puritanas" (DODDS, E. R.. Op. cit, p. 139), bem como a consideravel adesao a elas, isso
ndo implica que todas as esferas da vida religiosa da Grécia Arcaica tivessem essa influéncia.
De fato, muitos dos aspectos de uma vivéncia pautada profundamente pela concep¢ao de uma
predestinacdo terrivel, desde Homero ("for Homer, as for early thought in general, there is no
such thing as accident" Ibidem, p. 6) a Herddoto ("For Herodotus, history is overdetermined
(...) doubly determined, on the natural and on the supernatural plane" Ibidem, p. 31), parecem
desafiar a classificagdo aqui adotada. Enquanto tais aspectos sem diivida escapam a imagem
estereotipada de uma Grécia perfeitamente "racional", alguns poderiam sugerir rupturas com a
Hierarquia aqui tematizada. Explorar essa possibilidade vai além do escopo da pesquisa,
porém o proprio Dodds sugere uma resposta: um descompasso entre nogdes culturais
populares e outras mais afins a elite (Ibidem, p. 44; 45; 76; 180; 244). Tal hipotese vai na
mesma linha de outros trabalhos historiograficos que serdo mencionados mais a frente.
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A Hierarquia Abstragcao-Matéria nos autores pré-socraticos

No capitulo anterior, foram levantadas evidéncias que justificaram
razoavelmente a afirmacdo de que a Hierarquia Abstragdo-Matéria ja estava
difundida na cultura grega por volta dos séculos VI-V a. C. O presente capitulo
iniciard a exploracdo do tema em autores de obras filoso6ficas, analisando a relacao
de trés pré-socraticos com a Hierarquia Abstragdo-Matéria: Heréclito, por um lado
e, por outro, Parménides e Zendo. Serdo apresentados os principais aspectos do
Pensamento de cada autor a luz do tema (e sem qualquer pretensao de alcangar
algum tipo de sintese mais "completa" sobre eles) e, depois, serdo tracadas mais
explicitamente as conexdes entre eles e o entendimento especifico da pesquisa.

Antes disso, entretanto, algumas observagdes preliminares sdo pertinentes.
Qual foi o critério para selecionar Heraclito, Parménides e Zenao, visto que tanto
antes deles quanto contemporaneamente existiram outros autores tratando de
temas considerados filos6ficos? No caso dos "pré-socraticos", os anteriores a
Heraclito se mostraram inadequados devido a escassez de material relacionado a
eles que tenha sido mantido até o presente. "[Tales] ndo escreve provavelmente
nada, sendo uma figura obscura ja nos tempos de Platdo e Aristoteles."' e "[de

"2, Quanto a Anaximenes

Anaximandro] um unico fragmento literal foi preservado
e Xenodfanes, hd uma quantidade um pouco maior de fragmentos disponiveis.
Estes, porém, ndao sdo suficientes para permitir a construcdo de conclusodes
aceitaveis sobre o tom geral do Pensamento de seus autores e, muito menos, sobre
como este Pensamento se articularia a Hierarquia Abstragdo-Matéria. Os autores
selecionados sdo os primeiros cujo material possibilitou reconstruir suas filosofias
enquanto um todo integrado sobre o qual se podem levantar respostas e nao
apenas sugestdes esparsas e precarias. O contraste entre Heraclito e os eleatas
Parménides e Zendo foi meramente uma coincidéncia positiva para a exposicao.
Os dois ultimos ja eram, muito provavelmente, contemporaneos de Socrates e
Platdo, mesmo que bem mais velhos, e dificilmente alguém questionaria a

preeminéncia destes (e de Aristoteles) sobre a Antiguidade subsequente. Heraclito

e os eleatas pareceram, assim, exatamente apropriados para esta etapa da pesquisa.

1 ALGRA, Keimpe. Os principios da cosmologia. In: LONG, A. A. (Org.). Primérdios da
filosofia grega. Aparecida: Ideias & Letras, 2017. p. 96.
2 Ibidem, p. 105.
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Com relacdo a bibliografia adotada, vale mencionar que ha uma grande
diferenga em seu tratamento no caso de Heréclito, quando comparado a
Parménides e Zendo, e mesmo em relacdo ao procedimento na pesquisa em geral.
O fato de serem filésofos cujos escritos foram fragmentados abre um espago
maior do que o normal para leituras divergentes — e isso vale para todos os trés.
Entretanto, no caso dos aspectos de Parménides e Zendo relevantes para a
pesquisa, as interpretagdes consultadas tendem a convergir, permitindo que as
obras da bibliografia fossem somadas sem qualquer conflito (¢ de modo similar ao
que ocorre no resto da pesquisa). O mesmo ndo vale para Heréclito: em pontos
chave, diferentes intérpretes por vezes seguem dire¢des contrarias, o que impos
uma escolha sobre a qual interpretacdo se aliar. Os textos adotados como centrais
foram os de Geoffrey Kirk, pois seu foco sobre o periodo pré-classico se reflete na
qualidade da argumenta¢do, muito mais minuciosa ao defender posicionamentos e
apontar problemas em interpretacdes divergentes. Neste Ultimo caso, o mais
interessante ¢ que os problemas indicados por ele valem tanto para predecessores,
quanto para autores mais recentes que Kirk — a excessiva confian¢a em fontes da
Antiguidade e a traducdo de termos arcaicos para seus significados classicos?, por

exemplo, tendem a se repetir.

3.1.
Heraclito e o Logos como "unidade nos opostos"

Apesar de notorio por sua excentricidade, em diversos pontos Heraclito*
fazia contato com algumas das questdes e convicgdes mais marcantes e difundidas
de seu periodo. Entre elas, estava a busca por permanéncia, por algo estdvel em
meio ao universo, que conferisse as pessoas uma sensa¢do de perenidade, até de
imortalidade. Era um interesse dos gregos em geral, mas enfatizado nos pré-

socraticos: "o principal interesse de todos era a busca do que havia de permanente

3 "Heraclitus was not understood by the ancient critics, and their opinions are of far less value
than his original words. Reasons for what might appear to be a presumptuous attitude towards
Plato and Aristotle (...) Aristotle's deficiencies as a historian of ideas, and the consequent
unreliability of the doxographical tradition (...) Many modern students of Heraclitus have been
no less misleading, partly beacuse of their uncritical acceptance of doxographical attitudes."
HERACLITUS; KIRK, G. S. The cosmic fragments. 2. ed. Cambridge: Cambridge University
Press, 1962. p. xi
"[Plato] only adduces earlier views where they are relevant to his own" Ibidem, p. 15.
"[Aristotle's] distortions are at any rate carried out for a determinable motive, i.e. to reconcile
Heraclitus to Aristotle's own theories." Ibidem, p. 19.

"Plato too, with his misleading 'panta rei' interpretation (...) has done irreparable damage to
the whole ancient tradition." Ibidem, p. 30.
4 Atuante na passagem do século VI para o V a. C., em Efeso (Jonia).
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no fluxo das coisas", a qual Heraclito conferiu uma especificidade decisiva. Isso
pode ser visto no conceito de "Logos", absolutamente fundamental para Heraclito,
conforme nestes fragmentos: "Sobre o Logos que é como eu descrevo, os homens
sempre provam nado ter compreensao (...) todas as coisas acontecem de acordo
com este Logos (...) Eu distingo cada coisa de acordo com sua constitui¢ao e
declaro como ¢"; "¢é necessario seguir o comum; mas apesar do Logos ser comum,
a maioria vive como se possuisse uma compreensao privada"; "Ouvindo nio a
mim, mas ao Logos, é sabio concordar que todas as coisas sdo uma."®. Logos ¢é
muito traduzido como "palavra"/"discurso" ou '"razdo"/"verdade", mas tais
significados sdo rejeitados por Kirk: "'verdade' (...) ¢ um significado deveras
estranho para Heraclito; apesar de ndo haver duvida de que o contetido do Logos
era verdadeiro (...) A interpretacdo Logos = Razao (...) demonstra uma inabilidade
para dissociar a palavra e suas implicagdes posteriores"’; "o sentido de 'minha
Palavra', mesmo se o conteudo da Palavra for também considerado, se mostrou

inadequado na maioria dos contextos dos fragmentos"®

. O significado de "palavra"
ou "discurso" faria a diferenca ressaltada no ultimo fragmento (entre ouvir nao a
Heraclito, mas ao Logos) ndo ter qualquer sentido. Kirk ndo exclui a possibilidade
de variacdes pontuais do significado de Logos nos fragmentos, mas aponta que
um conjunto de nogdes afins e articuladas predomina no autor:
o Logos, que talvez deva ser interpretado como a formula unificadora ou o
método de arranjo proporcional das coisas (...) significado geral de "medida",
"medicao" ou "proporcao"; (...) o efeito de um arranjo de acordo com uma

medida ou esquema comum ¢ que todas as coisas, apesar de aparecerem plurais e
totalmente discretas, sio em realidade unidas em um complexo coerente’

5 BURNET, J.. 4 aurora da filosofia grega. Rio de Janeiro: PUC-Rio; Contraponto, 2006. p. 28.

6 "Of the Logos which is as I describe it men always prove to be uncomprehending (...) all
things happen according to this Logos (...) I distinguish each thing according to its constitution
and declare how it is."; "Therefore it is necessary to follow the common; but although the
Logos is common the many live as though they have a private understanding."; "Listening not
to me but to the Logos it is wise to agree that all things are one." HERACLITO Apud KIRK,
G. S.; RAVEN, J. E.; SCHOFIELD, M.. Op. cit., p. 187.

7 "truth' (...) a meaning which is quite foreign to Heraclitus; altough that the content of the
Logos was completely true cannot be doubted (...) The interpretation Logos = Reason (...)
displays an inability to dissociate the word from its later implications." HERACLITUS;
KIRK, G. S. Op. cit, p. 40

8 "The sense 'my Word', even if the content of the Word is read into this as well, has been shown
to be unsuitable in most contexts in the fragments" HERACLITUS; KIRK, G. S. Op. cit, p. 67.

9 "the Logos, which is perhaps to be interpreted as the unifying formula or proportionate method
of arrangement of things (...) The technical sense of Logos in Heraclitus is probably related to
the general meaning 'measure', 'reckoning' or 'proportion'; (...). The effect of arrangement
according to a common plan or measure is that all things, although apparently plural and
totally discrete, are really united in a coherent complex." KIRK, G. S.; RAVEN, J. E;
SCHOFIELD, M.. Op. cit., p. 187.
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O Logos (nao traduzido para manter algum grau de polissemia) ¢é reiteradamente

apontado para os sentidos de "medida (...) propor¢do (...) formula sistematica"'

— conjunto de nogdes corroborado por outros comentadores'. As afirmacdes de
que o Logos ¢ "comum" e "todas as coisas sdo uma" podem facilmente parecer
vagas'? e, por isso, pedem maior explicagdo. O Logos "se refere a 'natureza real'

ni3

ou a 'estrutura profunda' das proprias coisas" ", ou seja, estaria presente em todas

as coisas, sendo assim comum a todas elas, compartilhado. Essa presenca
generalizada constituiria, por sua vez, uma ligacdo implicita entre todas as coisas,
permitindo-se dizer que elas, de uma forma muito especifica, sdo "uma":
todas as coisas sdo uma de duas formas: elas sdo "uma" (...) ja que todas elas
possuem um componente comum, parte de sua estrutura; (...) porque elas todas se

conectam umas com as outras por causa dessa estrutura comum. Heraclito (...)
usa o conceito de "unidade" ou identidade de maneira muito flexivel '*

\

Outros dois termos bastante usados para se referir a "constituicdo verdadeira" das
coisas sdo "physis" e "kosmos", cujas tradugdes mais correntes tem a ver com
"natureza" ou "universo" — mais uma vez, imprecisas para o periodo. "Physis

provavelmente nao ¢ usada no sentido coletivo, 'Natureza', antes da metade do

século V a. C."" e "em seu uso primario, (...) significa 'o que algo realmente &"''¢

ni7

ou "o 'material' de que tudo ¢é feito"'’. Kirk afirma que "este ¢ um sentido que se

encaixa no contexto sempre que ocorre em Heraclito (e, de fato, em quase todos

10 "measure (...) proportion (...) systematic formula" HERACLITUS; KIRK, G. S. Op. cit, p. 38.

11 "os sentidos secundarios de 'razdo matemadtica' (...) 'propor¢ao’, 'medida’ ou 'célculo’;
estendendo ainda mais além esses mesmos significados, aparece em compostos, por volta da
época de Heraclito, com o significado de 'estimativa correta' ou 'propor¢o arrazoada'. (...) [0
logos] adquiria nesse mesmo momento as conotacdes de 'arrazoamento' e 'proporgdo
adequada" HUSSEY, Edward. Heraclito. In: LONG, A. A. (Org.). Op. cit., p. 144—145.

12 A insisténcia no desejo por unidade, em especial, sera vista mais adiante como particularmente
problematica. Mas Her4clito, excecdo em tantos sentidos, o € também com relacdo ao seu uso
da nog¢do de unidade.

13 LESHER, J. H.. Os primérdios do interesse pelo conhecimento. In: LONG, A. A. (Org.). Op.
cit., p. 302.

14 "all things are one in two ways: they are 'one', first, in that they all have a common
component, part of their structure; and secondly, because they all connect up with each other
beacuse of this common structure. Heraclitus (...) uses the concept of 'oneness' or identity very
loosely." HERACLITUS, KIRK, G. S.. Op. cit., p. 70.

15 "physis is probably not used in the collective sense, 'Nature', before about the middle of the
fifht century" KIRK, G. S.; RAVEN, J. E.; SCHOFIELD, M.. Op. cit., p. 102-103.

16 HUSSEY, Edward. Op. cit., p. 143.

17 BURNET, John. Op. cit., p. 27.
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0s outros contextos arcaicos)"'®. A nocdo de organizagdo/padrio se reitera na
tradugdo de kosmos como "ordem, um aspecto do Logos ou formula"".

O funcionamento dessa medida ou proporc¢ao ¢ indicada nos fragmentos:
"Esta ordem do mundo nenhum dos deuses ou homens fez, mas sempre foi e € e
sera: um fogo sempre vivo, queimando em medidas e se extinguindo em

medidas"®’; "O Sol ndo ultrapassard suas medidas: caso contrario as Erineas,

executoras da Justica, irdo alcanga-lo"?'; "Uma coisa, a unica verdadeiramente
sdbia, ndo consente e consente em ser chamada de Zeus"?”. Aqui, € possivel
perceber algumas referéncias compartilhadas por Heréclito: a conviccdo na
eternidade do universo; a percepcdo de algo de estavel em seu movimento; € o
recurso a criaturas ou conceitos da tradigdo grega para explicar concepgoes
filosdficas®. Mais literal é a referéncia ao fogo, ou "aither"**. Segundo Kirk, o
"Logos (...) em muitos aspectos € coextensivo com o constituinte cdsmico

primario, o fogo"*

que "ocupava uma posi¢cdo diretiva, e (...) é por natureza
cinético"”. E interessante mencionar que "o conceito grego kinesis ¢ muito mais
rico e amplo do que movimento, somando e incorporando a este conceito expresso
pela palavra movimento outros, tais como mudanga, alteragdo, perturbagdo,
emocdo, comogdo, agitagdo etc."”’. O trago diretivo e cinético do Logos-fogo,

junto as muitas mengdes a medidas, propor¢do e esquemas, indica que a dire¢ao

18 "physis as 'real constitution' (...) a sense which fits the context wherever it occurs in Heraclitus
(and indeed in nearly all other early contexts)" HERACLITUS; KIRK, G. S.. Op. cit., p. 42.

19 "order, an aspect of the Logos or formula" Ibidem, p. 43.

20 "This world order did none of gods or man make, but it always was and is and shall be: an
ever-living fire, kindling in measures and going out in measures." HERACLITUS Apud
HERACLITUS; KIRK, G. S.. Op. cit., p. 307.

21 "Sun will not overstep his measures; otherwise the Erinyes, ministers of Justice, will find him
out." Ibidem, p. 201.

22 "One thing, the only truly wise, does not and does consent to be called by the name of Zeus."
Ibidem, p. 392.

23 Com relagdo a este ponto, ¢ importante ressaltar que tais recursos ndo tém a ver com uma
discussdo de tipo religioso: "in Heraclitus there is no mystical motive; (...) god is a cosmic
phenomenon" HERACLITUS; KIRK, G. S.. Op. cit., p. 403. "he was not greatly interested in
religious speculation as such" Ibidem, p. 201. "esse uso nao-religioso (...) € caracteristico de
todo o periodo (...) reconhecé-lo é extremamente importante" BURNET, John. Op. cit., p. 30.

24 "The fire in question is not simply that which burns in the hearth (...) The cosmological fire
must be thought of primarily as aither, that purer kind which in popular thought fills the upper
region of the heavens and is considered to be divine and immortal, to be the essence of the
heavenly bodies and, according to one view, the place of favoured or pure souls."
HERACLITUS; KIRK, G. S.. Op. cit., p. 316.

25 "Logos (...) in many respects it is coextensive with the primary cosmic constituent, fire."
KIRK, G. S.; RAVEN, J. E.; SCHOFIELD, M.. Op. cit., p. 187-188

26 "Fire occupies the directive position, and as such is probably to be regarded as a specialized
aspect of the Logos; it is by nature kinetic." HERACLITUS; KIRK, G. S.. Op. cit., p. 402.

27 BINI, Edson. Nota de rodapé. In: ARISTOTELES. Metafisica. 2. ed. Sdo Paulo: Edipro, 2012.
p- 55.
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exercida pelo Logos ¢ a manutencdo de uma constancia nas propor¢des ou
medidas das coisas conforme estas passam por processos e variagdes. Mudancas
ocorrem, mas ndo sdo disruptivas para além de certas fronteiras, e certas
formulacdes parecem recorrentes. Essa ordenacao possibilita que o Logos (a inica
coisa realmente sabia, "porque organiza toda a mudanga"®) seja associado a
alguns aspectos do supremo Zeus, cujo papel ordenador na cosmovisdo grega
(além da imortalidade compartilhada com o universo) é notério®. A "preservagio

130

de 'medidas' ou 'proporg¢des' fixas nos processos"” era crucial para ele:

Praticamente todos os aspectos do mundo sdo explicados sistematicamente, com
relacdo a uma descoberta central — que mudancas naturais de todos os tipos sdo
reguladas e balanceadas, e a causa desse equilibrio é o fogo, o constituinte
comum das coisas que era também chamado seu Logos®'

"A imagem do rio ilustra o tipo de unidade que depende da preservacao da medida

e do equilibrio nas mudangas"**

, sendo provavelmente o segmento mais conhecido
da obra de Heraclito, repetido e banalizado desde a Antiguidade: "Sobre aqueles
que entram nos mesmos rios diversas e diversas dguas fluem... Elas se dispersam
e... confluem... se juntam e fluem para longe... se aproximam e partem"*. Embora
mais énfase tenha sido colocada no "fluxo", ¢ evidente que, apesar de muito
fluirem, as dguas continuam sendo dos mesmos rios.

Se limitada ao ja exposto, a filosofia de Heraclito poderia ser vista como
uma reformula¢do do apagamento de mudangas, irregularidades e do movimento
através de um recurso explicativo que confere ao universo um ar de previsivel e

"34 estad nos detalhes de

estdvel. Mas o interessante do "individualista Heraclito
como ele altera a seu modo essas concepcdes, que fazem toda a diferenca.

Outro ponto em comum entre ele e sua cultura aparece nos "opostos":

28 "Heraclitus also thought of the directive fire, or Logos, as 'wise' because it organizes all
change" HERACLITUS; KIRK, G. S.. Op. cit., p. 403.

29 "He establishes a divine universe that is hierarchical, ordered, organized, and that will
therefore be stable. (...) Zeus, the organizer of the world." VERNANT, Jean-Pierre. The
universe, the gods and mortal: ancient greek myths. London: Profile Books, 2001. p. 24.

30 HUSSEY, Edward. Op. cit., p. 154.

31 "Practically all aspects of the world are explained systematically, in relation to a central
discovery — that natural changes of all kinds are regular and balanced, and that the cause of
this balance is fire, the common constituent of things that was also termed their Logos."
KIRK, G. S.; RAVEN, J. E.; SCHOFIELD, M.. Op. cit., p. 212.

32 "The river-image illustrates the kind of unity that depends on the preservation of measure and
balance in change" Ibidem, p. 194.

33 "Upon those that step into the same rivers different and different waters flow... They scater
and... gather... come together and flow away... approach and depart." HERACLITO Apud
KIRK, G. S.; RAVEN, J. E.; SCHOFIELD, M.. Op. cit., p. 195.

34 "the individualistic Heraclitus" KIRK, G. S.; RAVEN, J. E.; SCHOFIELD, M.. Op. cit., p. 75.
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uma guerra de contrarios (...) € desse ponto de vista que os primeiros cosmologos
encaram o mundo. As mudancas das estacdes sdo claramente acarretadas pela
usurpag¢do de um par de contrarios, o frio e o umido, a outro par, o quente € o
seco (...) a usurpagdo de um contrario a outro era descrita como uma injusti¢ca
(adikia) e a devida observancia de um equilibrio entre eles como justica (dike)*
Quando os "opostos" sdo mencionados, entdo, trata-se de caracteristicas polares,
sobretudo encontradas no Mundo, mas também no ambito humano. Era assim que
entes como dia e noite apareciam nas narrativas tradicionais, ¢ Anaximandro,
predecessor de Heraclito, especificamente utilizava a metafora da injustica para
representar a alternancia entre opostos e da justiga para indicar seu equilibrio.
Heréaclito toma essa nogdo e a inverte, com isso inserindo um ponto de inflexao
crucial em seu pensamento: "E necessario saber que a guerra ¢ comum e o conflito
¢ certo e que todas as coisas ocorrem através do conflito e da necessidade"*. Esse

"37 e revela

fragmento ¢ "quase certamente uma critica a metafora de Anaximandro
que Heréclito ndo reedita a tentativa de anulacdo da instabilidade e
espontaneidade problematicas em favor de uma muito valorizada estabilidade,
mas articula ambas de modo que nenhuma se anula: "Her4clito entendia que a
interagdo entre opostos ¢ natural, ou seja, necessaria para a continuidade do

mundo como os homens o conhecem"?*

e, para ele, os opostos "por meio de que
estruturamos e compreendemos muito de nossas experiéncias ndo sao pura €
simplesmente opostos e distintos (...) [mas] copresentes na vida cotidiana,
interdependentes, passiveis de mudarem-se um no outro, em cooperagdo tacita"*’.
Assim, a luta ("luta e guerra sdo a metafora preferida de Heraclito para a
dominéncia da mudanc¢a no mundo"*’) entre opostos nio deve ser pacificada pela
imobilidade, nem deve ser buscada uma forma de "justica" que cesse a dindmica,

n4l

pois "tensdo e mudanca sdo necessarias para preservar a unidade"*'. Ele "aceitou

uma explicagdo (...) similar a de Anaximandro, mas ao expressa-la comumente

35 BURNET, John. Op. cit., p. 25-26.

36 "It is necessary to know that war is common and strife is right and that all things happen by
strife and necessity." HERACLITO Apud KIRK, G. S.; RAVEN, J. E.; SCHOFIELD, M.. Op.
cit., p. 193.

37 "almost certainly a criticism of Anaximander's metaphor" HERACLITUS; KIRK, G. S.. Op.
cit., p. 401.

38 "Heraclitus undestood that the interaction between opposites is natural. i.e. is necessary for the
continuance of the world as men know it" Ibidem p. 401.

39 HUSSEY, Edward. Op. cit., p. 147.

40 "Strife or war is Heraclitus' favourite metaphor for the dominance of change in the world."
KIRK, G. S.; RAVEN, J. E.; SCHOFIELD, M.. Op. cit., p. 194.

41 "Tension and change are necessary to preserve this unity" HERACLITUS; KIRK, G. S.. Op.
cit., p. 72.
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(...) como uma atividade humana normal ¢ nd3o uma aberragdo, ele evitou a
implicagdo acidental de que a mudanga ¢ em qualquer forma "errada" ou
indesejavel"*.

Como, entdao, Heraclito concilia tais nogdes aparentemente contraditérias?
E interessante, primeiro, notar que ele "ndo utilizava categorias da logica

formal"*

, ainda ndo formadas em seu tempo, e por isso aproximar elementos tao
diferentes ndo causava nele o mesmo desconforto que em alguns filosofos um
pouco posteriores. Ele aplica aos opostos a mesma expressdao de unidade ja vista
anteriormente (com a qual, obviamente, "ndo quis dizer que eles sdo idénticos em
sentido rigido"*), conforme os fragmentos: "E 0 mesmo existe em nds vivos e
mortos e acordados e adormecidos e jovens e velhos; pois estas coisas tendo
mudado sdo aquelas, e aquelas tendo mudado sdo estas"*; "Reto e curvado sdo o
mesmo. Nas letras o curso é reto e contorcido: é um e o mesmo"“®; "Professor de
muitos homens ¢ Hesiodo: eles estdo certos de que ele sabe muitas coisas, aquele
que continuamente falha em reconhecer dia e noite: pois estes sdo um"*’.

Sobre a "unidade nos opostos"**, Kirk explica que "[0s] opostos (...) sdo 0
mesmo porque inevitavelmente sucedem um ao outro: sdo diferentes graus da
mesma qualidade, ou diferentes polos do mesmo continuo"®. Eles ndo dependem
de um ponto de vista especificamente subjetivo para que sua oposi¢do venha a
tona, e exemplificam muito bem a coexisténcia de mudancas e de constancia, de

n

pluralidade e coeréncia no funcionamento da realidade. H4 unidade, mas "a

n50

unidade ndo poderia ser o que ¢ sem eles""” e, assim, eles ndo sdo dissolvidos nela:

42 "accepted a similar (...) explanation of the operation of opposites to Anaximander's, but by
commonly expressing it in terms of what he took to be a normal human activity, and not of an
aberration, he avoided the accidental implication that change is in any way 'wrong' or
undesirable." Ibidem, p. 402.

43 "Heraclitus (...) did not use the categories of formal logic" KIRK, G. S.; RAVEN, J. E;
SCHOFIELD, M.. Op. cit., p. 186.

44 "by saying that opposites were 'the same' Heraclitus did not mean 'identical' in the strict
sense." HERACLITUS; KIRK, G. S.. Op. cit., p. 19.

45 "And the same thing there exists in us living and dead and the waking and the sleeping and
young and old; for these things having changed round are those, and those having changed
roud are these." Ibidem, p. 189.

46 "Straight and twisted are the same. Of letters the way is straight and crooked: it is one and the
same." HERACLITO, Apud HERACLITUS; KIRK, G. S.. Op. cit., p. 97.

47 "Teacher of most men is Hesiod: they are sure that he knows very many things, who
continually failed to recognize day and night: for they are one." Ibidem, p. 155.

48 HUSSEY, Edward. Op. cit., p. 146.

49 "This unity expresses itself in different ways: (1) opposites are the same relatively to different
observers, or to different aspects of the same subject (2) Opposites are the same because they
inevitably succeed one another: they are different degrees of the same quality, or different
poles of the same continuum" HERACLITUS; KIRK, G. S.. Op. cit., p. 72

50 HUSSEY, Edward. Op. cit., p. 150.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1912093/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1912093/CA

50

A leitura segundo a qual os opostos sdo irreais ndo encontra suporte algum nas
palavras de Heraclito. Quando ele alega que noite e dia "sdo um" (...), ele ndo
quer dizer que sdo idénticos, antes (...) que s30 um por serem o mesmo substrato
em diferentes estados. De fato, (...) o pensamento de Heraclito pressupde tanto a
realidade como a oposi¢io real dos opostos.”!

A intencdo geral de Heraclito ndo é mostrar que todas as diferenciagdes na soma

das experiéncias humanas sdo ilusorias, mas que elas sdo todas conectadas.*?
Isso fica ainda mais claro nestes fragmentos: "Coisas consideradas conjuntamente
sdo unas e ndo unas, algo que converge e diverge, afinado e desafinado; de todas
as coisas surge uma unidade, e de uma unidade, todas as coisas"; "Deus ¢ dia
noite, inverno verdo, guerra paz, saciedade fome [todos os opostos, esse € o
sentido]; ele passa por alteragdes da forma como o fogo, quando ¢ misturado com
incensos, ¢ nomeado de acordo com o aroma de cada um deles"**; "Ser separado é
ser unido consigo: ha uma conexdo que se volta sobre si mesma, como no arco e
na lira"*. Ja que tanto mudanga quanto estabilidade coexistem e sdo igualmente
necessarias, considerar o todo tanto em termos de pluralidade (desde que esta nao
rompa totalmente a relagdo entre seus elementos) quanto de unidade (desde que a
unidade ndo invisibilize e dissolva as diferengas que a compde) ¢ valido. O
conjunto da existéncia ¢ como uma articulagdo de continuos em que ha uma
gradagdo entre opostos nas pontas extremas, € por sua vez cada um dos continuos
se liga aos outros, como ¢ indicado pela permanéncia do fogo ndo importa quantos
incensos sejam misturados a ele”. Os exemplos do arco e¢ da lira demonstram
ainda melhor como ndo ¢ possivel ter um (estabilidade, organizagdo, kosmos...)
sem o outro (pluralidade, mudanca, instabilidades...): uma tensdo excessiva de

uma das partes destruiria o instrumento e, sem tensao alguma, ele sequer existiria:

51 Ibidem, p. 148.

52 "Heraclitus general intention is to show not that all differentiations in the sum of human
experience are illusory, but that they are connected" HERACLITUS; KIRK, G. S. Op. cit., p.
143.

53 "Things taken together are wholes and not wholes, something which is being brought together

and brought apart, which is in tune and out of tune; out of all things there comes a unity, and
out of a unity all things."
"God is day night, winter summer, war peace, satiety hunger [all the opposites, this is the
meaning]; he undergoes alteration in the way that fire, when it is mixed with spices, is
nammed according to the scent of each of them." HERACLITO Apud KIRK, G. S.; RAVEN,
J. E.; SCHOFIELD, M.. Op. cit., p. 190.

54 "being brought apart it is brought together with itself: there is a back-streched connexion, as in
the bow and the lyre." Ibidem, p. 192.

55 "If opposites are essentially connected (...) then the continua which they form can be regarded
as either single or complex, according as the dissociation or the essential connexion of the
opposite extremes in every category is more or less stressed. So too the whole sum of things
(...) can be viewed synthetically or analytically" HERACLITUS; KIRK, G. S.. Op. cit., p. 166.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1912093/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1912093/CA

51

o instrumento como um todo, por causa da tensdo da corda e da armagdo que
enquanto puxando uma contra a outra ainda assim apresentam uma aparéncia de
estabilidade (...) mantém a estrutura do mundo fenomenal. A remocgdo da guerra e
do conflito — o relaxamento da tensdo — resultaria na destruicio do kosmos>®

ha uma conexdo ou modo de juncdo (o sentido literal de armonie [palavra usada
para se referir ao arco ¢ a lira]) através de tensOes opostas, que assegura essa
coeréncia — assim como a tensdo na corda do arco ou da lira, sendo exatamente
balanceada pela tensdo inversa exercida pelos bragos do instrumento, produz um
complexo coerente, unificado, estavel e eficiente (...) se o equilibrio entre opostos
ndo fosse mantido (...) a unidade e coeréncia do mundo iriam cessar, assim como
se a tensdo na corda excede a tensdo dos bracos, todo o complexo ¢ destruido. *’
Foi visto, entdo, que Heraclito foi capaz de acomodar, em sua explicacao
da realidade, a admissdo da existéncia tanto de mudancgas e da diversidade de
coisas quanto de uma certa ordem e equilibrio. Mas como as pessoas se encaixam
nisso? Como elas perceberiam e interagiriam com o Logos? Heraclito, ¢ claro,
acredita que ele pode conhecer o Logos, do contrario todos os fragmentos
perderiam o sentido. Para além disso, os fragmentos ddo a ver que ele pretendia
também que todos obtivessem o mesmo conhecimento, se mostrando até frustrado
ao constatar que a maioria das pessoas ndo o faz. Cré também, portanto, que o
Logos é algo aberto ao conhecimento geral, uma espécie de "otimismo
epistemologico" que afasta uma autoridade excessiva de sua propria figura, pois
ele "ndo estd alegando ter tido acesso a alguma revelagdo privada ou dispor de

1va8

alguma autoridade puramente pessoal"®. Também repele a possibilidade de

relativismo ou subjetivismo que poderia ser enganosamente sugerida por alguns
fragmentos (sobretudo aqueles que abordam o tipo de opostos que se revelam ser
pontos de vista diferentes, ndo analisados aqui) — que "ndo tém a inten¢do de

ns9

implicar nenhum subjetivismo de tipo homo mensura">”, visdo que "demonstraria

56 "the instrument as a whole, because of the tension of the string and the frame which while
pulling against each other nevertheless present an appearance of stability (...) maintains the
structure of the phenomenal world. The removal of war and strife — the relaxation of the
tension — would result in the destruction of the kosmos" Ibidem, p. 122.

57 "there is (...) a connexion or means of joining (the literal sense of armonie) through opposite
tensions, which ensures this coherence — just as the tension in the string of bow or lyre, being
exactly balanced by the outward tension exerted by the arms of the instrument, produces a
coherent, unified, stable and efficient complex.We may infer that if the balance between
opposites were not maintained, (...) then the unity and coherence of the world would cease,
just as, if the tension in the bow-string exceeds the tension in the arms, the whole complex is
destroyed." KIRK, G. S.; RAVEN, J. E.; SCHOFIELD, M.. Op. cit., p. 193.

58 HUSSEY, Edward. Op. cit., p. 144.

59 "is not intended to imply any homo mensura subjectivism" HERACLITUS; KIRK, G. S.. Op.
cit., p. 75.
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grave auséncia de senso historico"®. Suas declaragdes reiteram que o Logos "ndo

¢ apenas alguma ideia particular: pode ser detectado de muitas maneiras

no6l

diferentes"®' e "ndo ¢ simplesmente uma verdade sobre as coisas determinada pela

ne2

analise humana"®, frouxamente vinculada ao Mundo observado. Ele diz que

"aqueles que falam com bom senso devem se basear no que é comum a todos"® e
critica, como ja foi mencionado, os que "possuem uma compreensao privada".
Essa compreensdo privada surge da inutilizacdo do principal canal de
ligacdo das pessoas com o Logos: seus sentidos e sua experiéncia direta. "A
percepcao apurada das coisas e eventos € o preludio necessario para a descoberta

n64

do Logos"* e, quando o inverso ocorre, "essa maneira de pensar secciona a pessoa

do mundo real e da chance de reconhecer a féormula comum (...) ela se encontra

"6 (O sono é

como que dormindo, no mundo privado e ilusério dos sonhos
associado por Her4clito ao desligamento do Logos por ser 0 momento em que 0s
sentidos estdo menos ativos. Uma Captacdao agucada, porém, ndo era tudo, pois
ele tinha "uma claramente expressada confianca nos sentidos, caso fossem
interpretados de modo inteligente"®. Sua afirma¢io de que "a real constituigdo das

coisas estd acostumada a se esconder"®’

aponta para "a necessidade de uma
interpretagdo do que ¢ oferecido pela experiéncia, como se se tratasse de um
enigma ou um oraculo"®. A interpretacdo, a parte "intelectual" da busca pelo
Logos, ocorreria na alma, que tem um papel central aqui como em outros

contextos do periodo, mas mais uma vez com uma inflexao individual marcante:

Ocorréncias do termo psyké sdo notavelmente frequentes em seus fragmentos (...)
Em pelo menos alguns casos a alma (...) é a fonte da vida psicologica

60 "to show a grave lack of historical sense" Ibidem, p. 94

61 "the truth which he wants to propagate is not just some idea of his own: it can be detected in
many different ways" Ibidem, p. 67.

62 "it is not simply a truth about things, determined by human analysis" Ibidem, p. 69

63 "Those who speak with sense must rely on what is common to all" HERACLITO Apud KIRK,
G. S.; RAVEN, J. E.; SCHOFIELD, M.. Op. cit., p. 211.

64 "The accurate perception of things and events is the necessary prelude to the discovery of the
Logos" HERACLITUS; KIRK, G. S.. Op. cit., p. 61.

65 "this way of thinking cuts one off from the real world and the chance of recognizing the
common formula (...) one is as though asleep, in the private and delusory world of dreams."
Ibidem, p. 62.

66 "his clearly expressed reliance on the senses, provided they be interpreted intelligently" KIRK,
G. S.; RAVEN, J. E.; SCHOFIELD, M.. Op. cit., p. 195.

67 "The real constitution of things is accustomed to hide itself" HERACLITO Apud
HERACLITUS; KIRK, G. S.. Op. cit., p. 227.

68 HUSSEY, Edward. Op. cit., p. 142.
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a énfase de Heraclito parece repousar menos sobre o governo da alma do que (...)
pelo fato de que a psyké — a nossa psyké — tem o privilégio de sentir a tensao
universal entre opostos nos muitos fendmenos que a exibem.*

De fato, "ha indicios (...) de que as almas individuais sejam, com efeito,

n70

fragmentos da unidade cosmica"” e essa "ideia de que a substancia da alma era

relacionada ao aither, a substancia das estrelas, parece, a partir de contextos

poéticos do século V a. C., ter existido j& por algum tempo como parte do

n7l

complexo corpo de crencas populares"’'. O papel da alma na compreensdo do

"

Logos era fundado sobre sua composi¢do ser em si ligada ao Logos — "sua

perspectiva sobre a constituicdo da alma e seu meio de contato com o mundo

externo se fundam na natureza do Logos, € vice-versa"’.

Disso se segue que ndo ¢ apenas possivel entender o Logos, mas também

recomendavel, ja que "se ha algo comum a tudo, os homens nao deveriam tentar

n73

escapar deste algo em seu comportamento"” — a propria tentativa seria

flagrantemente futil. Isso leva a outro ponto importante:

O real motivo da filosofia de Heraclito: ndo uma mera curiosidade sobre a
natureza (apesar disso sem duvida também estar presente), mas a convic¢do de
que a propria vida dos homens ¢ indissociavelmente ligada com o que os cerca.
Sabedoria — e portanto (...) uma vida satisfatéria — consiste em entender o
Logos (...) para Heraclito esse tema [os homens, suas almas, instituicdes e ideias]
ndo era de forma alguma separado do estudo do mundo externo™

Para ele, "a apreensdo do Logos (...) ndo ¢ um luxo filoséfico, mas uma
necessidade pragmatica para os homens", na medida em que haveria um "acordo

n75

intelectual e pratico entre os homens e seu ambiente"”. A essa importancia geral

se liga a questdo de que "a apreensdo do Logos ndo € um processo obscuro mas o

69 LAKS, André. Alma, sensacdo e pensamento. In: LONG, A. A. (Org.). Op. cit., p. 326.

70 HUSSEY, Edward. Op. cit., p. 161.

71 "idea that the substance of the soul was related to aither, or to the substance of the stars, seems
from fifth centrury B. C. poetical contexts to have existed for some time already as part of the
complex body of popular beliefs"KIRK, G. S.; RAVEN, J. E.; SCHOFIELD, M.. Op. cit., p. 8.

72 "his views on the constitution of the soul and its means of contact with the outside world bear
upon the nature of the Logos, and vice versa. HERACLITUS; KIRK, G. S.. Op. cit., p. xiii

73 If there is anything which is common to all things, then men should not try to escape it in their
behaviour" Ibidem, p. 59.

74 "the real motive of Heraclitus' philosophy: not mere curiosity about nature (although this was
doubtless present too) but the belief that men's very life is indissociably bound up with its
surroundings. Wisdom — and therefore, it might be inferred, satisfactory living — consists in
understanding the Logos (...) for Heraclitus this subject was in no way separate from the study
of the outside world; the same materials and the same laws are found in each sphere." KIRK,
G. S.; RAVEN, J. E.; SCHOFIELD, M.. Op. cit., p. 203.

75 "the apprehension of the Logos (...) is not a philosophical luxury but a pragmatical necessity
for men. (...) an intellectual and practical accord between men and their environment"
HERACLITUS; KIRK, G. S.. Op. cit., p. 71
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resultado do uso de olhos, ouvidos ¢ bom senso"”

— ndo apenas a principio
acessivel a todos. Deve-se evitar afastar demais sua filosofia do cotidiano, ja que
"¢ muito facil para nés ignorar o quanto suas palavras derivam sua forga da
experiéncia e somos sempre tentados a tomar suas justaposi¢cdes como meros
opostos 16gicos"”. E neste sentido muito direto e simples que ele desenvolve sua

filosofia, e ele se mantém a vista contrabalancando a tendéncia a esquecer o poder

que reside no interior dessa fronteira:

Seus exemplos sdo exemplos da experiéncia corrente, os processos e ciclos
mencionados sdo todos familiares ou dedutiveis da experiéncia comum. Confere
total relevancia as aparéncias sensiveis (...) E exclui especulacdes a respeito do
que esteja além da experiéncia humana: a questao sobre o que pode estar além de
n0sso cosmos ndo é sequer proposta’™

3.2,
Parménides e Zenéo

Em Eléia, na Magna Grécia, atuaram os primeiros autores em cujos textos
¢ possivel perceber um distanciamento pronunciado dos predecessores jonios —
tanto do esfor¢o de sistematizagdo acerca do Mundo, por parte dos pioneiros de
Mileto, quanto das singularidades de Heraclito. Parménides e seu aluno Zenao
inauguram "uma nova tendéncia voltada para a rejei¢do da natureza", depois
continuada por Socrates e Platdao”. "Os eleaticos (...) propuseram paradoxos (...)
que cortaram as raizes da crenga na propria existéncia do mundo natural"®, que
nunca se recuperaram de forma plena. Parménides® expressou sua concepgdo
filoséfica em um poema em que ele recebe, através de uma revelagdo divina, o
conhecimento sobre o que seria a "verdade" acerca da existéncia. A nogao central

para o desenvolvimento de todas as suas outras conclusoes ¢:

em qualquer investigacdo, hd duas e apenas duas possibilidades logicamente
coerentes, que sao mutuamente excludentes — que o tema da investigagdo existe

76 "apprehension of the Logos is no abstruse process but the result of using eyes, ears and
common sense." Ibidem, p. 376.

77 "Gar zu leicht Uiberhoren wir, wie sehr seine Worte von dem Erleben ihre Kraft erhalten, und
sind immer wieder versucht, seine Gegeniiberstellungen als nur logische Gegensitze
aufzufassen." SNELL, B. Apud HERACLITUS; KIRK, G. S.. Op. cit., p. 151

78 HUSSEY, Edward. Op. cit., p. 155.

79 "a new tendency, towards the rejection of nature, flourished with the Eleatics, Socrates and
Plato." KIRK, G. S.; RAVEN, J. E.; SCHOFIELD, M.. Op. cit., p. 212.

80 "the Eleatics Parmenides and Zeno propounded (...) paradoxes which cut at the roots of belief
in the very existence of the natural world." Ibidem, p. 213.

81 Atuante em meados do século V a. C., em Eléia (Magna Grécia).
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ou ndo existe. Epistemologicamente, ele descarta a segunda alternativa como

ininteligivel. (...) ele explora o tnico caminho seguro, "é"*

Logo de inicio chama atencdo que aqui, em contraste com Heraclito, oposi¢oes
implicam a exclusdo de um dos termos. Para Parménides, o significado de "ndo
existir' € nao possuir absolutamente nenhum atributo com que se possa ser
pensado — por isso € impossivel investigar o que ndo existe, o que (inicialmente,
ao menos) ndo ¢ sindnimo de ndo investigar, por exemplo, coisas ficticias ou
hipotéticas. Porém, para ele, "ndo ha meias-verdades. Nenhuma proposi¢do ¢
verdadeira e falsa. A nenhuma pergunta se pode coerentemente responder 'sim e

~ 1 n83

ndo'.">, ou seja, ndo € possivel admitir gradag¢des no interior d'o-que-¢, nenhum

meio termo, logo o-que-¢ apenas ¢ inteiramente. "Nenhuma proposicdo ¢

‘4

verdadeira se implica que, para qualquer x, 'x ndo ¢ "84,

¢, foi ou sera verdadeira
Isso "provém de uma sanitiza¢ao logica do significado comum do verbo grego

'ser’, a saber, ser algo"®

, € leva Parménides a "provar, em um impressionante tour
de force dedutivo, que se algo existe, ndo pode vir a ser nem perecer, mudar ou se
mover, nem estar sujeito a nenhuma imperfeigdo"*. Primeiro, "se algo vem a ser,
entdo deveria antes nao ter sido — e neste ponto teria sido verdade dizer que "ndo
¢"; mas a premissa proibe afirmar exatamente isso; entdo ndo pode haver um vir a
ser"®. Isso vale tanto para um surgimento sibito, em que toda a existéncia surgiria
de uma vez, quanto para um desenvolvimento gradual, j& que ao longo desse
desenvolvimento, o-que-¢ seria de forma incompleta, o que também nao ¢
logicamente permitido. Da mesma forma, o-que-¢ ndo pode perecer, pois isso
implicaria ndo ser, o que ndo ¢ logico. O-que-¢é ¢ considerado perfeito pois nada
lhe falta, "n3o pode ser deficiente e, se ndo ¢ deficiente, ndo pode ser imperfeito

ng88

(...) o-que-¢ existe completa e imutavelmente"®*. Movimentos ndo sao permitidos

82 "in any enquiry there are two and only two logically coherent possibilities, which are
exclusive — that the subject of the enquiry exists or that it does not exist. On epistemological
grounds he rules out the second alternative as unintelligible. (...) he explores the one secure
path, 'is" KIRK, G. S.; RAVEN, J. E.; SCHOFIELD, M.. Op. cit., p. 241.

83 SEDLEY, David. Parménides ¢ Melissio. In: LONG, A. A. (Org.). Op. cit., p. 170.

84 Ibidem, p. 171.

85 Ibidem, p. 170.

86 '"proves in an astoshining deductive tour de force that if something existis, it cannot come to
be or perish, change or move, nor be subject to any imperfection." KIRK, G. S.; RAVEN, J.
E.; SCHOFIELD, M.. Op. cit., p. 241.

87 "if something comes to be, then it must previously not have been — and at that time it would
have been true to say of it 'it is not'; but the premiss forbids saying just that; so there can be no
coming into being." Ibidem, p. 245-246.

88 "cannot be deficient, and if not deficient, cannot be imperfect (...) what is exists completely
and changelessly" Ibidem, p. 253.
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porque isso implicaria que ha algo ausente em alguma parte d'o-que-é: "'o que € €
uniforme porque dele ndo ha mais ou menos em um lugar do que em outro, antes
tudo esta cheio d"'o que é" (...) quaisquer de suas partes serdo indistinguiveis das

demais, e todas as partes do ser colapsardo em um s6 ser"®

. A completa auséncia
de movimento resulta na perda de sentido da nocdo de tempo, ja que "ndo pode
haver medida externa que forne¢ca uma medida do tempo, com o ser imovel
eliminando igualmente qualquer medida interna do tempo"®.

A partir dessa descrigdo, fica claro que as convicgdes de Parménides sao
completamente desvinculadas de qualquer tipo de Captacdo sensivel ou
experiéncia humana do mundo: "se resolvermos ndo permitir nada sendo aquilo
que pudermos compreender, entraremos em conflito direto com nossos sentidos,
que nos apresentam um mundo de mudanca e decadéncia. Tanto pior para os

sentidos, diz Parménides"®!

. Mais do que inuteis, os sentidos sdo compreendidos
como obstaculos no caminho para alcancar a verdade mais profunda e confiavel
sobre a existéncia: "algar-se a cognicdo d"o que €' ¢, de qualquer modo, questdo de
resistir ao empuxo das experiéncias costumeiras € examinar os argumentos (...)

"2 Qs sentidos e a

sem fazer uso da informacdo fornecida pelos sentidos
experiéncia indicam gradacdes, multiplicidade, heterogeneidade, inicios, términos
e a passagem do tempo, portanto podem apenas ser ilusdes. Abrindo mao do
sustento dos sentidos e da experiéncia direta, Parménides precisa obter outra fonte
de fundamento para suas afirmacdes que, do contrario, careceriam de qualquer
capacidade de persuasdo. Ele a encontra no enrijecimento da logica de suas
proposicdes e na reivindicacdo, para esse estilo de filosofia, da posse do ambito da
razdo. Parménides propde "um método proprio de légica pura, independente de
pressuposi¢des de ordem fisica"”; ele "sustenta que a pura meditagdo e a andlise
reflexiva do logos permitem a aquisi¢do de indicadores completamente confidveis

de verdade"**

. Aqui, ja € possivel observar uma virada no significado do termo
"Logos", que em Heraclito passava longe de sentidos fundamentalmente humanos
e Mentais, transbordando-se para a realidade como um todo. O fundador do

eleatismo "busca deixar o mundo familiar da experiéncia ordinaria onde dia e

89 GRAHAM, Daniel W.. Empédocles e Anaxagoras: respostas a Parménides. In: LONG, A. A.
(Org.). Op. cit., p. 234.

90 SEDLEY, David. Op. cit., p. 176.

91 BURNET, John. Op. cit., p. 196.

92 LESHER, J. H. Op. cit., p. 311.

93 BROADIE, Sarah. Teologia racional. In: LONG, A. A. (Org.). Op. cit., p. 282.

94 LESHER, J. H. Op. cit., p. 320.
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noite se alternam" (no que ¢ muito provavelmente uma critica a Heréclito) e
"defende um caminho de pensamento (...) que leva a uma compreensiao
transcendental tanto da verdade imutavel quanto da opinido dos mortais [as
pessoas em geral]". H4 "um imenso golfo que separa, na visdo de Parménides, a

"%, e ele arroga para si a

investigacdo racional da compreensdo humana comum
posse de todo o certo, por ser este encontrado primariamente na razao concebida
como algo completamente desvinculado de todo o resto do aparato sensorial e
Mental das pessoas. Isso envolve a "ridicularizagao da inapelavelmente confusa
via dos mortais, cujo erro remonta a confianca nos sentidos. A abordagem
alternativa que advoga envolve o abandono dos sentidos em favor da pura
razdo". Em suma, "a grande novidade do poema de Parménides é o método de

"7 que o fez "conduzir as concepg¢des que prevaleciam em sua

argumentacao
época até sua conclusdo logica, e aceitar essa conclusdo, por mais paradoxal que
fosse"”®. Tal trajeto foi possibilitado ao direcionar (indevidamente, na percepgao
da pesquisa) o "logos" para um sentido restrito e rigido que, durante um longo
tempo, acreditou-se ser apurado.

As caracteristicas de estranheza e contradicdo que certamente atingiriam
os primeiros ouvintes/leitores do poema de Parménides tem muita afinidade com
o trabalho realizado por um de seus aprendizes, Zendo™. Sobre ele, as principais
informacodes foram legadas por Platdo, ja cronologicamente bastante proximo: "A
avaliacdo de Platao (...) foi usualmente, se ndo universalmente, aceita (...) Todos
eles [os argumentos de Zendo] atacam o senso comum; € 0 ponto essencial de
Platdo é que Zendo defendia Parménides contra a revolta do senso comum"'®;
"ainda ha boas razdes para se defender a tese de Platdo de que o propdsito de
Zendo era o de fazer quem ridicularizava a filosofia eleata provar do proprio

1101

remédio"'”'. Percebendo que a obra de Parménides era considerada absurda por

95 "Parmenides seeks to leave the familiar world of ordinary experience where night and day
alternate (...) He makes instead for a path of thought (...) which leads to a transcendent
comprehension both of changeless truth and of mortal opinion."

"the immense gulf which in Parmenides' view separates rational enquiry from common human
understanding" KIRK, G. S.; RAVEN, J. E.; SCHOFIELD, M.. Op. cit., p. 244

96 SEDLEY, David. Op. cit., p. 171.

97 BURNET, John. Op. cit., p. 195.

98 Ibidem, p. 196.

99 Atuante na segunda metade do século V a. C., em Eléia (Magna Grécia).

100 "Plato's assessment (...) has usually, if not universally, been accepted. (...) they all [Zeno's
arguments] assault common sense; and Plato's essential point is that Zeno defended
Parmenides against outraged common sense." KIRK, G. S.; RAVEN, J. E.; SCHOFIELD, M..
Op. cit., p. 277.

101 MCKIRAHAN JR., Richard D.. Zendo. In: LONG, A. A. (Org.). Op. cit. p. 193.
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ser composta basicamente pela negacdo de todas as Captagdes sensOrias do
cotidiano, o expediente adotado pelo eleata mais jovem foi o de "mostrar que a
concepgdo de seus adversarios levava a contradicdes de natureza exatamente
similar"'”* — trazendo tais Captagdes para 0 mesmo ambito da teoria eleatica.
Para isso, Zendo se valeu de argumentos ldgicos encadeados de maneira
rigida, a maneira de seu mestre, sobretudo os conhecidos como reductio ad
absurdum e reductio ad impossibile ("para provar que X ¢ falso, provo que X
implica Y e que Y é absurdo ou impossivel: segue-se, pois, que X é falso"'®).
Estes argumentos tomaram a forma de paradoxos bastante famosos, que podem ter
alvos especificos diferentes (a pluralidade, a divisdo da realidade em segmentos
discretos, o movimento...) mas em geral vao "contra concepgdes que contradizem
quaisquer dos principios do eleatismo"'®. Eles ja foram extensamente explicados
e seria supérfluo passar por cada um. O mais importante € ressaltar seus aspectos
gerais que os articulam ao tema da pesquisa, o que sera exemplificado com o
paradoxo que diz ser impossivel percorrer uma certa distancia (tradicionalmente,
uma pista de corrida) até seu fim. O argumento € que qualquer distancia pode ser
dividida infinitamente; para chegar até o fim da distancia, ¢ preciso chegar até sua
metade; depois, ¢ preciso chegar a metade da metade restante (ou seja, percorrer
um quarto da distancia total); em seguida, ¢ preciso chegar a metade desta metade
(percorrer um oitavo da distancia total); e assim sucessivamente, de modo que se
chega cada vez mais perto da "linha de chegada", e a cada etapa percorre-se uma
distdncia menor, mas parece impossivel chegar ao fim — exatamente porque a

sequéncia ¢ infinita e, portanto, a wultima divisdo ndo existe'®”

. Logo, por mais que
se movimente, nao se obtém o efeito do movimento, que cai (ou ¢ jogado) em
uma espécie de ciclo 16gico do qual ndo pode sair. Sabe-se, por experiéncia, que o
paradoxo ndo se verifica, mas a dificuldade é explicar o porqué, e "seus oponentes
se viam desorientados e ndo havia concordancia sobre onde as falhas — ou as

principais falhas — poderiam ser achadas"'®. A situacdo era agravada pois "Zendo

102 BURNET, John. Op. cit., p. 331.

103 MCKIRAHAN JR., Richard D.. Op. cit., p. 194.

104 Ibidem, p. 218.

105 O paradoxo (e qualquer um com bom senso o sabe automaticamente) esta errado, o que ja foi
demonstrado diversas vezes, em geral usando a moderna técnica matematica de soma de
sequéncias infinitas convergentes. Para uma tentativa de solucdo em termos menos modernos
e possivelmente mais familiares a compreensdo do o século V a. C., cf. Ibidem, p. 201-218.

106 "its opponents are in disarray, and there is no agreement on just where the flaws — or the chief
flaws — are to be found" KIRK, G. S.; RAVEN, J. E.; SCHOFIELD, M.. Op. cit., p. 268.
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ndo nega que nossos sentidos nos mostram que ha movimento (consequentemente,
os eleatas rejeitam os sentidos como indignos de confianga)"'”’, entdo ndo é
possivel contra-argumentar com base em qualquer dado sensorio: eles sdo

descartados como ilusorios logo de inicio.

3.3.
Hierarquia Abstragao-Matéria: entre sua ruptura e sua consolidagao
Heraclito ocupa um lugar singular nessa pesquisa: ¢ o Unico autor
analisado cuja obra, como um todo, ndo apresenta alguma forma de expressdo da
Hierarquia Abstracao-Matéria. Indo além, arranjou uma constelagdo de nogdes
que demonstram a possibilidade ndo s6 de coexisténcia, mas de articulagdo
produtiva entre Matéria e Abstragdo. Ele (e a reconstru¢do operada por Kirk) sdo
sem duvida as influéncias mais fortes na constru¢do dos proprios conceitos de
Abstracdo e Matéria, que sdo opostos em um sentido profundo: se algo ¢ Abstrato,
ndo ¢ Matéria — ndo ha como ser os dois a0 mesmo tempo, pois a Abstragcdo ¢ o
que escapa da possibilidade de insercdo adequada na Matéria. Ainda assim, as
duas convivem a todo tempo nas pessoas (e em diversos outros seres vivos), sao
componentes fundamentais da unidade que é uma pessoa, e nao se pode dizer que
pessoas sejam mais fundamentalmente Matéria ou Abstracdo, pois enfraquecer
uma delas implica descaracterizar o todo. S3o conectadas, como coloca Kirk, em
um "continuo" sem secgdes, que resiste a cortes exatos e, apesar de se articularem
em uma unidade, elas ndo se diluem, ndo se perdem em um meio termo vago — ¢é
a tensdo equilibrada entre ambas que sustenta e compde a unidade, e ha efeitos
deletérios que surgem da tentativa de exclusdo de uma delas. Na sua ponta
Material, o continuo em uma pessoa a conecta a todo o resto que ¢ Material, tudo
que ndo se identifica a ela e a0 mesmo tempo lhe é acessivel. Percorrendo-se até
chegar a Matéria, a Abstragao a compreende — apenas da fricgdo entre Abstracao
e Matéria surge entendimento, assim como o silex e o ferro geram fogo. Ha
indicagcdes de que Heraclito anteviu a relagdo entre Matéria e Abstracio como
geradora de conhecimento, enquanto Logos-formula ("uma féormula sendo uma
abstracdo a partir de um complexo mais do que uma analise puramente externa

dele"'™®) e physis-constituigdo: "Distinguir cada coisa de acordo com sua real

107 MCKIRAHAN JR., Richard D.. Op. cit., p. 204.
108 "a formula being an abstraction from a complex rather than a purely external analysis of it"
HERACLITUS; KIRK, G. S.. Op. cit., p. 69-70.
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constituicdo envolve uma andlise de um objeto complexo (neste caso de todas as
coisas, a soma inteira da experiéncia) que ¢ realizada com a separagcdo e
classificagdo de suas partes componentes"'?.

Dessa ligacao surgem outras conexoes entre esta pesquisa € a inquiri¢cao de
Heraclito. Para ele, o Mundo pode ser conhecido e tal conhecimento ¢ benéfico

ndo apenas para si, mas para as pessoas em geral. Ha uma honestidade revigorante

nessa auséncia de ceticismo — capaz de minar qualquer atividade intelectual:

E importante notar que Heraclito nio diz que a constituicio das coisas é
incognoscivel, apenas que € oculta (...) o Logos (...) pode ser apreendido, apesar
da maioria o ignorar. E uma atitude completamente diferente do ceticismo de [um
de seus antecessores] Xenofanes (...) cujos sucessores nesse respeito foram
Gorgias e outros sofistas, e Demdcrito''’
E igualmente revigorante a firmeza quanto a acessibilidade do conhecimento e a
consequente auséncia de arrogancia tanto com relagdo a outras pessoas quanto a
realidade em geral. Ele ndo rejeita nenhuma dimensao da experiéncia humana
para que sua teoria faca sentido (o que remete ao significado arcaico da palavra
teorie: observagdo'') e o resultado é conseguir amarrar aspectos difusos da
Captacao (sensivel) e Pensamento (Abstrato). Ele ndo despreza nada como erro ou
distor¢do, um recurso extremamente comum ao qual os autores recorrem: para
explicar a realidade, corta-se fora uma parte dela, o que ¢ uma espécie de trapaca
— ao ndo conseguir explicar algo, descartd-lo como invalido. Para Heraclito, a

unica possibilidade de erro parece advir exatamente de quando se exclui algo,

fabricando um entendimento privado apartado do algo excluido. Isso o levou a

produzir a primeira explicagdo razoavelmente coerente do mundo da experiéncia.
Que ele tenha conseguido fazé-lo se deve em parte ao seu bom senso (...) que se
expressava na visdo de que a evidéncia dos sentidos pode ser aceita dado que seja
interpretada com prudéncia e entendimento''?

109 "To distinguish each thing according to its real constitution involves an analysis of a complex
object (in this case of all things, the whole sum of one's experience) which is carried out by
means of the separation and classification of its component parts." Ibidem, p. 42.

110 "It is important to notice that Heraclitus does not say that the constitution of things is
unknowable, only that it is hidden (...) the Logos (...) can be apprehended, though most men
ignore it. This is a completely different attitude from the scepticism of Xenophanes (...), whose
successors in this respect were Gorgias and other sophists, and Democritus" Ibidem, p. 231.

111 BURNET, John. Op. cit., p. 36.

112 "produce the first reasonably coherent explanation of the world of experience. That he was
able to do so was partly due to his common sense (...) which expressed itself in the view that
the evidence of the senses may be accepted provided that it is interpreted with prudence and
understanding." HERACLITUS; KIRK, G. S.. Op. cit., p. 403.
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A expressdo "common sense" ocorre na reconstru¢do de Kirk vezes suficientes
para ser notavel, e a op¢ao de traduzi-la, quando se refere a Heraclito, como "bom
senso", cujo equivalente literal ndo ¢ tdo encontrado em lingua inglesa, ndo foi
simples coincidéncia. De fato, a atitude de Heraclito consegue amalgamar os
sentidos de "bom senso" e "senso comum", pois ele dificilmente nega o 6bvio, e
constatagdes Obvias frequentemente aparentam ser opostas. FEle rejeita
contrassensos e, em lugar de concluir que alguma obviedade tem de ser anulada,
intui que deve existir algum tipo de articulagdo ndo Obvia que permita a
coexisténcia entre elas, alguma explicagdo ndo oObvia que faca dois Obvios
aparentemente contraditorios se encaixarem. Enquanto o trivial raramente
desperta interesse, € notavel tomar varias dessas trivialidades e conferir a elas uma
teoria que as aceita e as articula, exatamente por seu carater erratico. Que
Heraclito faca isso sem comprometer as individualidades delas ¢ ainda mais
impressionante. Além disso, o 6bvio sempre ¢ dbvio uma vez feito, dito, ou
ignorado — hé uma dificuldade em conseguir alcangar o grau de simplicidade
fundamental existente no que ¢ 6bvio, e isso ¢ evidenciado no esfor¢o necessario
para explicar coisas aparentemente bésicas, banais (inclusive, quanto mais basico,
mais dificil parece ser obter uma boa explicagdo, correndo-se até o risco de ndo
perceber sua pertinéncia). E, mais uma vez, isso ¢ encontrado em Heraclito.

O cosmos ¢ "eterno" (Heraclito ndo poderia saber nada que lhe indicasse o
contrario), a0 mesmo tempo existem mudancas profundas, movimento e uma
multiplicidade de coisas em profusdo basicamente inapreensivel — apenas ndo em
escala suficiente para ser disruptiva para o universo em sua dindmica mais

113

ampla'”. Tal formulagdo acomoda tanto a aleatoriedade da Matéria quanto a

detecgdo de alguns padrdes e alguma constincia ndo absolutos pela Abstragdo'*.

Como Kirk aponta eloquentemente:

Ao contrario de Parménides, ele ndo negou a existéncia das muitas coisas do
mundo fenomenal (...) Ver a conex@o entre as coisas € ndo sua separacao seria
presumivelmente tao estapido (...) quanto (...) ver a separagdo ¢ ndo a conexao.
(...) a negagdo da pluralidade envolveria a negagio da unidade resultante'"

113 Trata-se de uma diferenga expressiva em relagdo a concepcdo de kosmos imortal vista no
capitulo anterior, pois ndo ha o apagamento das mudangas.

114 Outra possivel maneira de se referir a isso seria dizer que a aleatoriedade ndao ¢ percebida
como uniforme. Cf. <https://www.random.org/analysis/> Acesso em: 20 jan. 2022.

115 "Unlike Parmenides he did not deny the existence of the many things of the phenomenal world
(...) To see the connexion between things and not their separation would presumably be just as
stupid (...) as (...) seeing the separation and not the connexion. (...) the denial of plurality
would envolve the denial of the resultant unity" Ibidem, p. 176.
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Tais mudangas e constincias, por sua vez, sdo constatadas valendo-se dos
sentidos, que sdo boas testemunhas caso bem interpretados. Que a Captagao
sensivel e seu processamento sdo duas faces indispensdveis e complementares do
conhecimento € claro — do contrario, nenhum tipo de pesquisa seria necessario.
Da mesma forma, a Captacdo e seu processamento ndo sdao precisamente
uniformes entre todas as pessoas, mas isso ndo implica nenhum problema dos
sentidos (pois € exatamente usando-os mais que a Captagdo ¢ refinada) nem da
reflexdo sobre eles (j4 que uma realidade multifacetada coerentemente gera
conclusodes diversas, assim como hé infinitos nimeros entre quaisquer outros dois
numeros, sem que haja qualquer nimero entre quaisquer dois outros). E, se o
conhecimento € produzido na Abstragdo, a Matéria € seu lastro — contanto que
permanega em contato com ela, ¢ dificil que problemas expressivos ocorram.

A questdao de por que Heraclito foi capaz de produzir uma filosofia tao
divergente das tendéncias de seu tempo ¢ aqui deixada em aberto. Talvez a
extrema originalidade da atividade filosofica tenha gerado uma brecha no interior
da qual uma Diferenca pdde se desenvolver, possivelmente impulsionada pela
"audacia quase equivalente a hybris (desmedida, insoléncia), de construir um

sistema do Universo"!'®

com uma quantidade de conhecimentos sobre o Mundo
que hoje pareceria irrisoria. O que sabe-se com seguranga ¢ que a ruptura nio
vingou: "infelizmente, pensadores subsequentes foram desviados pela falacia de
Parménides (...) e Heraclito ndo teve seguidores diretos dignos de nota"'"’, ou
mesmo indiretos, com a excecao de "Cratilo, um contemporaneo (provavelmente)
mais velho de Platdo, que desenvolveu uma forma degradada de Heraclitismo"'*®,

Muito mais sucesso teve o responsavel por introduzir de maneira inegavel
a Hierarquia Abstragdo-Matéria na atividade tedrica, refor¢ando a concepgdo ja
em voga. "Os argumentos e conclusdes paradoxais de Parménides tiveram uma
enorme influéncia na filosofia grega posterior; seu método e seu impacto foram

corretamente comparados aqueles do cogito cartesiano"'”. "Néao ha davida de que

116 BURNET, John. Op. Cit., p. 36.

117 "Unfortunately, subsequent thinkers were diverted by the Parmenidean fallacy (...) and
Heraclitus had no direct followers of note" HERACLITUS; KIRK, G. S.. Op. cit., p. 404.

118 "there was no school of direct followers at Ephesus. No follower of note is known until
Cratylus, an older contemporary (probably) of Plato, who developed a debased form of
Heracliteanism" KIRK, G. S.; RAVEN, J. E.; SCHOFIELD, M.. Op. cit., p. 184

119 "Parmenides' arguments and his paradoxical conclusions had an enormous influence on later
Greek philosophy; his method and his impact alike have rightly been compared to those of
Descartes' cogito." Ibidem, p. 241.
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o poema de Parménides seja um divisor de 4guas na historia dos primordios da

filosofia grega"'®

e seu direcionamento acabou, por fim, conquistando uma
espécie de hegemonia, solapando visdes alternativas: "os neoeleatas acabam,
afinal de contas, por vencer a disputa de maneira tao cabal que a evidéncia mesma

dessa contenda praticamente desaparece"'?!

. Além de influenciar figuras como
Socrates e Platdo, suas propostas também alcangaram seus rivais, os sofistas'*.
Depois, a influéncia eledtica chega aos céticos: "com Pirro e, depois, na Academia
poOs-platonica, Xenofanes, Protagoras e Demdcrito sdao invocados como

precursores ao menos parciais"'*

. Tal genealogia conectando um autor como
Parménides, que tratava qualquer concepcdo da realidade além da sua propria
como absolutamente desprovida de sentido, e um autor como Gorgias, capaz de
relativizar perspectivas proprias e alheias, transparece o quanto essas atitudes
intelectuais sdo, no fundo, afins. Conforme Barbara Cassin, "o discurso sofistico
que dobra sua indiferenca ontoldgica a logica do ser s6 pode ser mais

"124 __ ¢ de um desenvolvimento

excessivamente logico, 16gico até a obsessdo
logico, partindo de Parménides, que se conclui o que Parménides talvez nado
previsse: percebida a auséncia de uma verdade autoevidente e inquestionavel, todo
qualquer um'” tem a autoridade de Um absoluto, ou que o Pensamento néo possui
sentido sozinho. Que a opg¢do pela univocidade total e explicita mereca ser

confrontada ndo ha davida, nem que a sofistica o faga'**. O mais importante,

120 GRAHAM, Daniel W.. Op. cit., p. 219.

121 Ibidem, p. 241.

122 "Among the sophists Gorgias' curious work On What Is Not is deeply imbued with Zenonian
methods of argument and echoes a number of specific Zenonian traits of thought, while in his
advocacy of the construction of contradictory arguments on every subject Protagoras must
surely have drawn inspiration from Zeno." KIRK, G. S.; RAVEN, J. E.; SCHOFIELD, M.. Op.
cit., p. 279.

123 LONG, A. A.. O escopo da filosofia grega em seus primoérdios. In: LONG, A. A. (Org.). Op.
cit., p. 62. Essa linhagem ligando Parménides e o ceticismo ndo deve ser esquecida.

124 CASSIN, Barbara. Se Parménides: o tratado andnimo De Melisso Xenophane Gorgia. Belo
Horizonte: Auténtica, 2015. p. 93.

125 "o 'algo' que o discurso sofistico diz ¢ muito precisamente 'ndo importa o qué'. O que ele diz é
indiferentemente isso ou aquilo. (...) para o sofista, todos os 'algo' t€m o mesmo valor e ndo ha
razdo para escolher um de preferéncia a outro (...) toda a substancia deles lhes ¢ conferida por
seu status de serem enunciados e discorridos; eles s6 sdo porque sdo ditos, € por isso que eles
sdo tanto uns quanto os outros: o discurso ndo tem nada a dizer, ele diz." Ibidem, p. 91.

126 "Maneira de desfazer nossa certeza aristotélica quanto a esséncia das coisas: 'Se s6 houvesse
uma lingua — escreve Hannah Arendt (...) —, nds seriamos talvez mais seguros da esséncia
das coisas', e ela conclui sobre a 'equivocidade vacilante do mundo', caracteristica da condigdo
humana, sobretudo feliz, mais feliz, em todo caso, do que uniformizagdo. A sofistica e a
traducdo sdo operadores de desessencializagdo." Ibidem, p. 12.
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todavia, ¢ a possibilidade de uma op¢ao melhor que ambas a ser construida sobre
o terreno aberto pelo confronto'’.
No lado mais remoto da linhagem parmenidica, hé indicios de que ele "foi

originalmente pitagorico"'*

e ¢ certo que embora a Hierarquia Abstragao-Matéria
Jjé estivesse presente nesta expressdo cultural, Parménides e Zendo conferiram a
ela um patamar de verdade exclusiva, ao formularem o debate intelectual em
termos nos quais os Unicos parametros e argumentos apropriados sao Abstratos.
Qualquer um que discordasse desse tipo de abordagem se veria em um terreno no
qual, a priori, estaria em desvantagem. Eles ndo apenas desprezaram a Matéria
enquanto "lastro" das conclusdes tiradas na Abstragdo, como consideraram-na um
peso morto impedindo que o pensamento se al¢asse as conclusdes devidas. Que
tenham sido capazes de fazer isso se deve a mobilizagdo de um recurso com o
qual o poder e a operagdo seus adversarios ndo estavam familiarizados: uma
logica rigida advinda da capacidade Racional de conferir aos Pensamentos um

encadeamento coerente. Foi esse novo recurso que ocupou inteiramente o lugar

antes partilhado com a Captagao sensivel:

Antes de Parménides e sua aparente prova de que os sentidos sdo completamente
falaciosos — wuma prova que foi claramente um choque para seus
contemporaneos — divergéncias radicais do senso comum deveriam, (...) ser
aceitas apenas quando a evidéncia para elas fosse bastante forte.'*

Apenas o que esta na Mente para além de sua por¢cao Material baliza o que existe:

"O pensamento ¢ idéntico aquilo de que se ocupa o pensamento": o pensamento €
idéntico a seu objeto, o-que-é. (...) "Pois é o mesmo pensar ¢ ser". (...
Parménides ndo nega que o pensamento ocorra, mas, visto que o ser ¢ tudo o que
h4, deve negar que o pensamento seja diferente do ser.'*

Foi uma tendéncia que, apos se estabelecer, ndo mais deixou de ter predominio.

Por fim, visando elucidar as articulacdes entre Heraclito e os eleatas, ¢ a

Hierarquia Abstragcdo-Matéria, vale contrastar duas afirmacdes sobre eles:

127 "A sofistica (...) desdobra os paradoxos implicados na logica dita classica e limpa assim o
terreno” Ibidem, p. 100.

128 BURNET, John. Op. cit., p. 330.

129 "Before Parmenides and his apparent proof that the senses were completely fallacious — a
proof that was clearly a shock to his contemporaries — gross departures from common sense
should, we believe, only be accepted when the evidence for them is quite strong." KIRK, G.
S.; RAVEN, J. E.; SCHOFIELD, M.. Op. cit., p. 195

130 SEDLEY, David. Op. cit., p. 175.
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[Heraclito] era, de fato, mais metafisico do que seus predecessores Jonios, menos
preocupado com a mecanica do desenvolvimento ¢ da mudanga do que com a
realidade unificadora subjacente a eles. '’

O que ¢ ¢ um pleno corporal finito, esférico e imdvel, e ndo hd nada além dele.
(...) vemos que a substancia primordial que buscavam os primeiros cosmologos
transformou-se agora numa espécie de "coisa em si" (...) Parménides ndo ¢, como
disseram alguns, o "pai do idealismo"; ao contrario, todo o materialismo decorre
de sua visdo da realidade.'**
Essas duas caracteriza¢des, de Heraclito como um metafisico e de Parménides
como materialista, mostram da maneira mais transparente possivel o quanto
termos centrais da filosofia como "metafisica", "idealismo" ou "materialismo" sdo
inapropriados para as questoes aqui discutidas — o "metafisico" Heraclito passa

longe da Hierarquia Abstragdo-Matéria e o '"materialista" Parménides a

impulsiona — e a necessidade, portanto, de uma terminologia especifica.

131 "He was, indeed, more of a metaphysician than his Ionian predecessors, less concerned with
the mechanics of development and change than with the unifying reality that underlay them."
KIRK, G. S.; RAVEN, J. E.; SCHOFIELD, M.. Op. cit., p. 186

132 BURNET, John. op. cit., p. 197.
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Platao e Aristoteles: Hierarquia Abstracao-Matéria como
paradigma

Platdo e Aristoteles sdo, sem duvida, os autores mais influentes da
Antiguidade. Se a Hierarquia Abstragdo-Matéria ja estava presente na Grécia
Arcaica, e se Parménides conferiu a ela uma posi¢ao de preeminéncia na atividade
teorica, ¢ certo que os escritos platonicos cristalizaram-na de maneira
paradigmatica. Trata-se, afinal, de um filésofo responsdvel por fundar uma
institui¢do de ensino que perdurou por quase um milénio' e cuja obra se
conservou em estado incomparavelmente melhor do que os fragmentos pré-
socraticos, de modo que "jamais deixou de iluminar a humanidade ao longo de

quase 24 séculos"?

. Que ele tenha aderido a Hierarquia Abstragao-Matéria sem
reservas certamente a ajudou a se perpetuar. De fato, qualquer um que conheca um
pouco da obra do fundador da Academia poderia facilmente ja associa-lo a
Hierarquia Abstragdo-Matéria, pois a proximidade ¢é flagrante. Se a relevancia de
Platdo inspirou afirmacdes como as de que a filosofia europeia seria "uma série de
notas de rodapé" a sua obra, seu aluno Aristoteles ndo fica atrds, podendo-se
talvez considerar que "a influéncia de Platdo s6 é menor que a de Aristoteles"*.
Identificar a presenga da Hierarquia Abstracdo-Matéria em Aristoteles pode ser
um pouco menos imediato — ele ¢ tido como um pensador inclinado ao

empirismo, o0 que, por conseguinte, poderia sugerir um recurso a realidade

Material que balancearia a supervalorizacdo do Abstrato.

4.1.
Platao

Na Republica, a Hierarquia Abstragdo-Matéria pode ser percebida desde a
intengao mais geral do dialogo, de estabelecer, a partir da especulagao Abstrata,
um modelo de organizacdo da vida concreta que pretende conformé-la a

concepgoes, em grade medida, completamente apartadas das ja observaveis, como

1 "E certo que as escolas atenienses posteriores foram corporagdes legalmente reconhecidas (a
mais antiga delas, a Academia, existiu nessa forma por cerca de novecentos anos)" BURNET,
John. 4 aurora da filosofia grega. Rio de Janeiro: PUC-Rio; Contraponto, 2006. p. 39.

2 BINI, Edson. Dados biograficos. In: PLATAO. Didlogos Socrdticos. 2. ed. Sdo Paulo: Edipro,
2015. p. 16.

3 https://www.college.columbia.edu/core/content/whitehead-plato

4 BARNES, Jonathan. Introducdo. In: BARNES, Jonathan (Org.). Aristoteles. Aparecida: Ideias
& Letras, 2009. p. 16.
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também na teoria desenvolvida para fundamentar tal modelo. Nesta obra, ha a
delineagdo da teoria das formas, ou teoria das ideias®, pela qual Platio ¢ mais
frequentemente lembrado. Em linhas gerais, ela estabelece uma divisdo e
hierarquia entre o ambito das formas/ideias, entes intangiveis e eternos,
perceptiveis apenas pela mente e ndo pelos sentidos®, € o dominio Material, sujeito
a degradagdo e cuja percepgdo passa pelo corpo Organico através dos sentidos. As
formas corresponde a verdade e elas orientam a disposi¢do do Mundo Material,
embora essa correspondéncia ndo se dé de maneira precisa, visto que hd sempre
uma perda quando as formas inteligiveis sdo comparadas & Matéria sensivel. Ou
seja, a Matéria ¢ uma substancia incompativel com a verdade das ideias, e até
mesmo a técnica, em didlogos anteriores (como o lon’) associada a razdo, nio
corresponde ao mais alto grau de estudo da verdade, por partir de hipoteses
enraizadas no Mundo concreto, € ndo de puros principios inteligiveis dos quais se
poderia derivar todos os outros conhecimentos verdadeiros existentes. A este nivel
mais alto, apenas o filosofo poderia chegar®. E importante, também, apontar que
Platdo compreende a esfera das formas como a realidade por exceléncia, enquanto
o Mundo Material onde se desenrolam as vidas dos homens ¢ apenas um
simulacro de verdade, uma ilusdo poderosa, tal qual na narrativa da caverna’.

Mas, em Platdo, o Material ndo pode ser simplesmente descartado,

existindo articulagdes especificas entre ideia e Matéria. O dialogo Cratilo toca

5 Neste capitulo, a concepgdo especificamente platdnica serd indicada como "ideia". Como
"Ideia", sera referida uma no¢do mais ampla e aberta, similar a "Pensamento" e sem qualquer
proximidade com as ideias de Platdo.

6 "— Dissemos — contestei — que ha multiplas coisas belas, multiplas coisas boas etc, ¢ nds as
distinguimos no discurso.

(...) — E chamamos belo em si, bem em si ¢ assim por diante, o ser real de cada uma das
coisas que colocavamos de inicio como multiplas, mas que alinhamos em seguida sob sua
ideia propria, que € Unica e que denominamos 'o que existe'.

(...)— E dizemos que umas [coisas] sdo percebidas pela vista e ndo pelo pensamento, mas que
as ideias s@o pensamentos e ndo sao visdes." Ibidem. p. 260-261.

7 PLATAO. Ion. In: Didlogos VI. 2.ed. Sido Paulo: Edipro, 2016. p. 201-221. Na Grécia de
Platdo, ndo existia a diferenciacdo entre o que atualmente se entende como "arte" e como
"ciéncia", e o termo grego "tekné" designava um "saber fazer", uma atividade cuja execucdo
era dominada pela pessoa que a realizava.

8 "queres distinguir, sem duvida, como mais claro, o conhecimento do ser e do inteligivel, que
se adquire pela ciéncia dialética, daquele que se adquire pelo que denominamos artes
[técnicas], as quais as hipdteses servem de principios; € verdade que os que se aplicam as artes
sdo obrigados a fazer uso do raciocinio ¢ ndao dos sentidos: no entanto, como nas suas
investigagdes ndo remontam a um principio, mas partem de hipoteses, ndo crés que tenham a
inteligéncia dos objetos estudados (...) denominas pensamento, e¢ ndo inteligéncia, o das
pessoas versadas na geometria e nas artes semelhantes, entendendo com isso ser este um
conhecimento intermediario entre a opinido ¢ a inteligéncia." Idem. A republica. 2.ed. Sdo
Paulo: Perspectiva, 2014. p. 260-261.

9 Ibidem, p. 263-268.
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nesse ponto ao levantar a questdo da relagdo entre "realidade" das ideias e "ilusao"
sensivel, bem como dos processos de conhecimento acerca de um e de outro. E
debatida a conexdo entre linguagem (ou os nomes, mais especificamente) e as
coisas as quais ela se refere e, portanto, entre linguagem e conhecimento. O
personagem que da titulo ao didlogo defende que os nomes das coisas ndo sdo
apenas sons aleatorios aplicados a elas por convencdo e costume, mas que eles
teriam uma ligagdo necessaria com a coisa, expressando aspectos fundamentais de
sua composic¢do. Haveria, por conseguinte, uma "corre¢do inerente aos nomes"'’.
Sécrates apresenta uma proposta mais complexa, segundo a qual "o nome também
¢ uma ferramenta ou instrumento""', "uma ferramenta de ensino e de separagdo da
substancia"'?, devendo por isso ser adequado a fungdo a que se dedica, bem como
¢ 0 caso com outras ferramentas. Assim como com outras coisas encontradas no
Mundo Material sensivel, os nomes teriam uma contraparte na esfera das ideias,

um "nome ideal""

que manteria sua adequagdo mesmo se o nome sensivel
incorresse em erros ou degradagdo'®. O nomear seria uma imita¢do, analoga a uma
"pintura" em que "o nomeador apreende com suas letras e silabas o ser das coisas

nomeadas e imita ou ndo sua esséncia"'’

. Assim, Socrates diverge do suposto
seguidor de Heraclito'® por considerar que o pertencimento ao ambito Material
torna os nomes sempre inferiores a "esséncia" do que ¢ nomeado. Socrates sente
um descolamento entre palavras e coisas que, fundamentalmente, ndo existiria
para Cratilo, e essa questdo da Diferenga entre elas continuaria a vir a tona nos
séculos seguintes, como sera mencionado a frente.

Outro dos textos de Platdo em que a articulagdo entre ideia ¢ Matéria ¢

posta em evidéncia € o Fedro, que tem por assunto principal o Eros. Este termo

grego possui uma multiplicidade de significados, sendo usado para se referir ao

10 Idem. Cratilo. In: Didlogos VI. 2.ed. Sdo Paulo: Edipro, 2016. p. 35.

11 Ibidem, p. 42.

12 Ibidem, p. 43.

13 Ibidem, p. 45.

14 Admite-se claramente essa possibilidade: "em fun¢do do decorrer do tempo pode ser
impossivel descobrir como eram os nomes primitivos. De fato, os nomes tém sido distorcidos"
Ibidem, p. 98.

15 Ibidem, p. 101.

16 Esta é uma concepgdo bastante popular ¢ fundamentada no proprio didlogo escrito por Platéo,
0 que, como ja discutido, ¢ uma via problematica para a compreender Heraclito. De fato, ha
pouca evidéncia nos fragmentos auténticos que embase a Ideia de que Heraclito defendia esse
tipo de conexdo "essencial" entre palavras e objetos. Ha apenas um punhado de fragmentos
nos quais ele sugere uma ligagdo, mas nao especifica de que tipo seria nem se alonga muito no
assunto. Para além disso, o Cratilo apresenta alguns trechos que bem exemplificam a
interpretacdo enganosa de Heraclito como defensor de um "fluxo constante"” impedindo
qualquer conhecimento estavel e seguro sobre a realidade.
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amor, em geral de tipo corporeo, sensual, ao desejo, ou a figura da religido grega
que personifica tais estados humanos. O argumento apresentado por Socrates
surge a partir do didlogo com Fedro, jovem empolgado por um discurso sofistico
depreciativo do Eros, que nele ¢ tratado como simples loucura irracional e
desprezivel. Socrates contesta tal interpretagdo partindo do principio de que o
desejo erdtico advém do plano divino e, logo, deve necessariamente ser bom.
Inicia, entdo, um argumento que liga o amor sensual a um desejo de elevacdo da
alma rumo a esfera da verdade filosofica composta pelas ideias. Socrates afirma
que a alma, antes de encarnar na prisdo corpdrea'’, era puramente imaterial e
dotada de "asas" com as quais executava um movimento de ascensdo visando
contemplar a mais alta regido existente, em que se encontram "as realidades", isto
¢, as ideias, "as coisas que sdo, ndo as coisas que parecem Ser, ou seja, oS
fendmenos que captamos via percepgdo sensorial"'®. Seguindo a analogia
socratica, a alma tem suas asas "danificadas" e acaba caindo na Terra, onde anima
um corpo fisico, concedendo-lhe a vida. Ela, porém, ndo se esquece totalmente
das verdades que contemplou antes da queda, e anseia por retornar esta atividade
contemplativa, que na existéncia terrena tem o nome de filosofia. A busca
filosofica se relaciona ao Eros pois "o divino encerra a beleza, sabedoria, bondade
e todas as demais qualidades a essas semelhantes. S3o essas qualidades que
nutrem e fazem crescer as asas da alma"". Ou seja, a beleza, que poderia ser
compreendida como mera aparéncia agraddvel captada "por meio dos imprecisos

orgdos dos sentidos"*’

, ganha um aspecto divino, ideal. Platdo indica que
estigmatizar o amante seria incompreensdo daqueles presos em demasia a terra,
que "ignoram que ¢ inspirado pela divindade" e que o amante, "ao ver a beleza
sobre a Terra, ao se lembrar da verdadeira beleza, sente que suas asas crescem e

anseia por distendé-las para um voo ascendente"?!

. Em Platao, a atracdo que passa
pelos sentidos ¢ como um impulso que pode tanto se degradar adentrando
totalmente o ambito das sensagdes fisicas, resultando na busca do prazer baixo e
reprovavel, quanto conduzir a sua propria superagdo na elevacdo a verdadeira

beleza, aquela que ¢ ideia intangivel e da qual a beleza terrestre ¢ um reflexo que a

17 "nisso que carregamos conosco agora, a que damos o nome de corpo, no qual estamos
aprisionados como uma ostra em sua concha" PLATAO. Fedro. In: Didlogos Socrdticos. 2. ed.
Sao Paulo: Edipro, 2015. p. 69. A influéncia pitagorica € clarissima, aqui.

18 Ibidem, p. 65.

19 Ibidem, p. 63.

20 Ibidem, p. 68.

21 Ibidem, p. 67-68.
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indica®. A centralidade dessa diferenca e da submissio do amor sensual as ideias,
a concepgao de que ele obtém seu valor em fungdo delas, ¢ reforcada através da
importante analogia entre a alma e os cavalos, animais que ameagam escapar ao
controle caso ndo sejam mantidos sob supervisdo®. Platdo também aborda o tema
do Eros no Banquete, em que ele é apresentado como um daimon®, ser
sobrenatural pertencente ao limiar entre plano divino e plano humano. Neste
didlogo, o amor também tem como foco a beleza, e a perspectiva sobre ela vai se
alterando conforme o amante evolui: a beleza sensoria, antes atrativa, se converte
em uma "escada" rumo a apreensdo do belo em si, da forma da beleza®. O amor, o
impulso fisico que visa a beleza, uma verdade pura dotada de contraparte sensivel,
¢ marcado pela ambiguidade e, portanto, traz em si uma ameaga: ele tanto pode
conduzir a um objetivo elevado, ou desviar deste mesmo objetivo. O Eros, assim,
¢ sempre submetido a uma desconfianga, guarda sempre a necessidade de
vigilancia, de controle, de um direcionamento no rumo correto, para que seja
utilizado como veiculo de elevagao da alma rumo as ideias.

Outro ponto particularmente importante em Platdo ¢ que nele a articulagao
entre a Hierarquia Abstragdo-Matéria e a razao aparece ja de maneira mais precisa

€ com caracteristicas que persistiram na compreensdo dominante desse conceito

22 "A beleza, como eu disse antes, resplandecia entre aquelas aparigdes, ¢ desde que descemos
aqui vemo-la irradiando através do mais claro de nossos sentidos; de fato, a visdo é o mais
agudo dos sentidos corporeos, ainda que a sabedoria ndo seja vista através dela (...) aquele que
ndo foi recentemente iniciado, ou que foi corrompido, ndo ascende rapidamente daqui a uma
visdo da beleza ela mesma quando vé seu homonimo aqui. O resultado ¢ ndo reverencia-la
quando a contempla, passando a ceder ao prazer ¢ como um animal (...) Aquele, entretanto,
que foi recentemente iniciado, alguém que contemplou muitas de tais realidades, ao ver um
rosto de semelhanga divina ou uma forma corpoérea que constitui uma boa imagem da beleza
(...) a medida que o fluxo de beleza o penetra através de seus olhos, ele é aquecido ¢ esse fluxo
irriga a semente das penas de suas asas" Ibidem, p. 69—70.

23 "Se, (...) vivem um género de vida vulgar e destituido de filosofia, porém ainda assim regido
pelo amor as honras, ¢ provavel que quando se dedicam a beber, ou em alguma outra ocasido
de desleixo, ambos os cavalos indisciplinados capturando as almas no seu descuido, as unirdo
e as levardo a realizar aquilo que ¢ tido pela maioria como mais venturoso" Ibidem, p. 77.

24 "um deus menor, sem nome, nunca a um deus olimpico ou pré olimpico, ou mesmo a uma
divindade ndo olimpica nomeada (...) Mais restritamente significa uma raca de seres
espirituais mais ou menos intermediaria entre os deuses e os seres humanos, mas sempre com
atributos divinos. A palavra daimon também denota especificamente a divindade menor
(génio) tutelar de uma cidade ou de cada individuo" BINI, Edson. Nota de rodapé. In:
PLATAO. Didlogos Socrdticos. 2. ed. Sao Paulo: Edipro, 2015. p. 151.

25 "ele mesmo, por si mesmo, consigo mesmo, sendo sempre uniforme, enquanto tudo mais que é
belo dele participa, de um modo tal que enquanto nasce ¢ perece tudo mais que ¢ belo, em
nada ele fica maior ou menor, nem nada sofre. Quando entdo alguém, subindo a partir do que
aqui ¢ belo (...) comega a contemplar aquele belo, quase que estaria a atingir o ponto final. Eis,
com efeito, em que consiste o proceder corretamente nos caminhos do amor (...) comegar do
que aqui € belo e, em vista daquele belo, subir sempre, como que servindo-se de degraus"
PLATAO. O banquete. Sdo Paulo: Editora 34, 2016. p. 147.
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ao longo de sua historia. A primeira dessas caracteristicas ¢ que a razdo ¢ tida
como pertencente, por exceléncia, a esfera ndo Material, ¢ apresentada como o
elemento mais elevado da alma imaterial, aquele mais capaz de se aproximar da
verdade perfeita e eterna das ideias. Através desse contato com a verdade, a razao
seria capaz de atingir conclusdes também verdadeiras sem necessitar de dados
sensiveis, aparecendo seu trago de limitadora do mundo fisico®. Esse trago da
razdo como limitadora de influéncias Materiais aparece aliada a um carater de
controle, estabilizacio e ordenacdo coercitivos. E estabelecida uma relacdo
hierarquica da razdo com as outras instancias da alma, em que a mais baixa delas
¢ associada ao corpo e a intermedidria assume papel acessorio. A esta cabe
auxiliar a razdo como um cdo obediente ajuda o pastor?’ e aquela ser cerceada
pelas outras duas®. No Fedro, a divisdo da alma em trés principios é representada
pela analogia do auriga (a razdo) que conduz um carro com dois cavalos, um deles
docil e obediente (a colera), o outro rebelde e descontrolado (o desejo). Enquanto
o cavalo docil obedece a palavras do condutor, o cavalo mau ndo as ouve e deve
ser forcado a submissdo através do chicote, mesmo assim resistindo. Vé-se que
essa razao possui uma dimensdo de violéncia e que esta ¢ legitima como meio de
limitagdo dos impulsos ligados & Matéria: "Dos cavalos dizemos que um ¢ bom e
o outro mau (...) € surdo e dificilmente obedece ao chicote e as esporas (...) ndo

responde mais ao aguilhoamento ou ao chicote do auriga, limitando-se a saltar

26 "[a] segunda divisdo do mundo inteligivel [¢] a que a propria razdo atinge pelo poder da
dialética, formulando hipdteses que ela ndo considera principios, mas realmente hipdteses, isto
¢, pontos de partida e trampolins para elevar-se até o principio universal que ja ndo pressupde
condicdo alguma; uma vez apreendido este principio, ela se apega a todas as consequéncias
que dele dependem e desce assim até a conclusdo, sem recorrer a nenhum dado sensivel, mas
tdo-somente a ideias, pelas quais procede e as quais chega." Idem. Livro VL. In: 4 republica.
2.ed. Sdo Paulo: Perspectiva, 2014. p. 260.

27 Idem. Livro IV. In: 4 republica. 2.ed. Sao Paulo: Perspectiva, 2014. p. 169.

28 "em suas almas hd um principio que lhes ordena e outro que lhes proibe beber, sendo este
diferente e mais forte que o primeiro? (...) o principio que estabelece semelhantes proibi¢des
ndo provém, quando existe, da razdo, enquanto os impulsos que dirigem a alma ¢ a atraem sdo
engendrados por disposi¢cdes doentias? (...) Por conseguinte — prossegui — ndo cometeremos
erro em considerar que se trata de dois elementos distintos entre si e designar aquele pelo qual
a alma raciocina, o seu elemento racional, e aquele pelo qual ela ama, tem fome, sede, e ¢
arrastado por todos os outros desejos, seu elemento irracional e apetitivo, amigo de certas
satisfacdes e certos prazeres." Ibidem, p. 167.

"quando um homem ¢ arrastado pela forga de seus desejos, a despeito de sua razdo, nio
notamos que ele proprio se reprova, se irrita contra essa parte que o violentou e que, nesta
espécie de querela entre dois principios, a colera se coloca como aliada ao lado da razéo?"
Ibidem, p. 168.

"o principio irascivel constitui um terceiro elemento, auxiliar natural da razdo quando a ma
educagdo ndo a corrompeu?

— E necesséario — respondeu ele — que constitua um terceiro elemento." Ibidem, p. 169.
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selvagemente"?. Tal sentido insidioso de repressdo e aniquilagdo de certas esferas
do comportamento aparece também na Republica®. O aspecto repressivo desta
forma de razdo instrumentalizada em favor da Hierarquia Abstragdo-Matéria, no
entanto, ndo indica qualquer possibilidade de consequéncias negativas, pois a
razdo ¢ também apresentada como imparcial e salutar, engendrando a felicidade e
bem estar dos homens. No Livro V a razdo ¢ colocada acima dos costumes e
tradigdes, sendo capaz de superar habitos perpetuados irrefletidamente e de
alcancar o que é em si melhor e sendo, portanto, imparcial®'. No livro X, ela é
usada para justificar a decisdo de Platdo de banir a poesia da polis, ndo como se
fosse uma escolha pessoal do filésofo, mas uma conclusdo impessoal da razio:
"seja dito isso, portanto, para nos justificar, ja que voltamos a tratar da poesia, por
a termos banido da nossa cidade, visto ser ela o que é: a razdo no-lo prescrevia"*%.
A concepcdo da razdo como algo desprovido de interesses unilaterais foi,
obviamente, usada uma multiplicidade de vezes justamente para legitima-los. A
incompatibilidade entre razio e poesia, aqui mencionada, ndo ¢ a unica que Platao
6

estabelece, valendo também para o sono*, os sonhos*, a imagina¢do®’, a infancia’

e as emogdes’’. Em constraste estd a posigdo da matematica, referida como aliada

29 Idem. Fedro. In: Didlogos Socraticos. 2. ed. Sdo Paulo: Edipro, 2015. p.73-74.

30 "dentre os prazeres ¢ os desejos nao necessarios, alguns se me afiguram ilegitimos; sao
provavelmente inatos em cada um (...) reprimidos pelas leis e pelos desejos melhores, com a
ajuda da razdo, podem (...) ser totalmente extirpados ou s6 remanescer em pequeno nimero e
enfraquecidos" Idem. Livro IX. In: 4 republica. 2.ed. Sao Paulo: Perspectiva, 2014. p. 339.

31 "quando pelo uso, imagino, se lhes afigurou que mais valia estar nu do que vestido em todos
esses exercicios, o que a seus olhos havia de ridiculo na nudez foi dissipado pela razdo, que
acabava de descobrir onde residia o melhor" Idem. Livro V. In: 4 republica. 2.ed. Sao Paulo:
Perspectiva, 2014. p. 185.

32 Idem. Livro X. In: A republica. 2.ed. Sdo Paulo: Perspectiva, 2014. p. 395.

33 "[desejos] despertam durante o sono, quando repousa esta parte da alma que ¢ racional" Idem.
Livro IX. In: 4 republica. 2.ed. Sdo Paulo: Perspectiva, 2014. p. 340.

34 "ha em cada um de nds, mesmo que nos parecam totalmente regrados, uma espécie de desejos

terriveis, selvagens, irrefredveis, o que € posto em evidéncia pelos sonhos" Ibidem, p. 341.
E interessante recordar que, em Heréaclito, o sono e os sonhos também ndo eram
particularmente bem vistos, mas por motivo completamente diverso. Ele considerava a vigilia
melhor devido a maior atividade dos sentidos e ao maior contato entre a pessoa ¢ 0 Mundo
para além ela. Em Platdo, o sono ¢ depreciado por abrir uma brecha para a expressdo dos
desejos associados ao corpo, a dimensao material do humano.

35 "Aplica agora a essas quatro divisdes as quatro operagdes da alma: a inteligéncia a mais alta
(...) e a ultima a imaginacdo" Idem. Livro VI. In: 4 republica. 2.ed. Sdo Paulo: Perspectiva,
2014. p. 261.

36 "nas criancas: desde o nascimento, apresentam-se cheias de irascibilidade, mas algumas
parecem jamais adquirir o uso da razdo, e a maioria s6 a adquire muito tarde" Idem. Livro IV.
In: A repuiblica. 2.ed. Séo Paulo: Perspectiva, 2014. p. 169.

37 "o que lhe ordena a resistir ndo ¢ a razdo e a lei, ¢ o que induz a afligir-se, ndo ¢ o proprio
sofrimento?" Idem. Livro X. In: 4 republica. 2.ed. Sdo Paulo: Perspectiva, 2014. p. 390.
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da razdo na prevengdo das ilusdes e mentiras sensiveis®®. Estas caracteristicas
(superioridade, ordenagao/estabilizacdo repressiva, imparcialidade, afinidade com
a matematica, oposi¢do a emog¢do e imaginacdo, em conjunto consideradas
necessariamente benéficas) da razdo dentro da Hierarquia platonica da Abstracao
sobre a Matéria se mantiveram ao longo do tempo. Elas reapareceram muitas
vezes em diferentes autores que, como Platdo, se consideravam aliados da razdo e,
logo, capazes de obterem verdades absolutas e universais através de suas
reflexdes. Parménides, conforme visto no capitulo anterior, foi responsavel por
inaugurar a separacdo, na atividade tedrica, entre razdo e Matéria, ao estabelecer a
discordancia entre conclusdes racionais e percep¢ao sensorial. Platdo continuou e
ampliou essa convicgdo, tragando o modo como a Razdo seria (in)compreendida

até o periodo contemporaneo. Um dos primeiros a corrobora-la foi Aristoteles.

4.2.
Aristételes

A metafisica era também chamada, por Aristoteles, de "filosofia
primeira"¥, "o estudo das causas primeiras e teologia"* e, para ele, "os deuses,

assunto de que trata a teologia, sdo idénticos as causas primeiras"*'. Em
Aristoteles, os deuses sdo privados de muito que lhes caracterizava comumente,
como personalidades particulares e a associacdo a aspectos do contexto humano.
Outras caracteristicas, ndo obstante, se mantém, como a imortalidade ¢ a
responsabilidade sobre a ordem do universo em geral. Tais tragos ja comecam a
indicar a afinidade entre as Ideias de Aristoteles e a Hierarquia Abstragdo-Matéria:
estes deuses, ou motores®, sdo de suma importincia e sdo afastados de forma
clara do ambito terreno e humano, sendo mais diretamente conectados com

eventos celestes, astrondmicos. Além disso, sdo imateriais e imoveis,

38 "— E os mesmos objetos parecem quebrados ou retos conforme os olhemos dentro ou fora da
agua, ou concavos ¢ convexos devido a ilusdo visual
(...) — Ora, ndo descobriu na medida, no célculo e na pesagem excelentes preventivos contra
tais ilusdes, de tal modo que o que prevalece em nés ndo ¢ a aparéncia (...) E tais operagdes
sdo0 da algada do elemento racional de nossa alma." Ibidem p. 387-388.

39 BINI, Edson. Nota de rodapé. In: PLATAO. Didlogos Socrdticos. 2. ed. Sio Paulo: Edipro,
2015. p. 247.

40 BARNES, Jonathan. Metafisica. In: BARNES, Jonathan (Org.). Op. cit., p. 146.

41 TIbidem, p. 146.

42 "os deuses pessoais do pantedo grego devem ser descartados — cles sdo elaboragdes miticas.
Mas sao elaboragdes de uma verdade importante (...) Qual é a verdade importante? Aristoteles
sustenta que todo movimento requer um motor (...) para que ndo incorramos em um regresso,
¢ preciso que haja motores imodveis (...) se existem objetos eternamente em movimento, ¢
preciso que haja motores imoveis eternos." Ibidem, p. 148.
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perfeitamente estaveis, exercendo movimento sobre os astros de forma totalmente
ndo fisica. O movimento que eles exercem, por sua vez, apesar de ndo ser idéntico
a perfeita imobilidade, é em certo sentido equivalente, ja que ndo é erratico ou
desorganizado, e sim perfeitamente circular”. Nada nessas descrigdes ¢
compativel com a Matéria e suas caracteristicas — pluralidade, instabilidade,
aleatoriedade... Assim, "o estudo das substincias inamoviveis ¢ a teologia.
Substancias inamoviveis sdo primeiras, entdo a teologia ¢ primeira. Porque ela é
primeira, € universal e considera tudo"*. Tal primazia tem, em alguma medida,
um significado "cronoldgico", ja que o primeiro motor ¢ o que inicia, que ativa os
movimentos, mas sobretudo significa uma primazia explicativa, um alcance sobre
todos os outros campos de investigagdo, "ndo esta limitada a uma certa espécie ou
tipo de ente, ela abrange absolutamente tudo"*. Essa "ciéncia dos itens imutaveis,

"4 se articula

que Aristoteles sustenta ser superior a todos os outros estudos
também a alguns dos pontos mais importantes da reflexdo aristotélica sobre a
légica, como o "principio de ndo contradi¢cao", a no¢do de que uma afirmagio
sobre algo ndo pode ser verdadeira e falsa a0 mesmo tempo € no mesmo sentido:
"o principio de ndo contradi¢do, em particular, e as leis da l6gica, em geral, sdo
axiomas e nao estdo ligados a nenhum topico particular. Isto ¢, os axiomas valem
para absolutamente tudo — e assim eles sdo estudados pela metafisica"’. A
metafisica de Aristoteles, percebe-se, ja da fortes indicacdes da presenga da
Hierarquia Abstragdo-Matéria em sua filosofia. Isso é corroborado por sua
concepgdo da estrutura do universo, que muito tem a ver com a questdo dos
motores imoveis: ha a parcela (literal e figurativamente) mais elevada dele, que
segue o movimento suave e harmonico causado pelos motores imoveis, € a parcela

"sublunar" em que imperam caracteristicas Materiais abominaveis®®, sobretudo a

43 "Certos movimentos celestes sdo eternos, logo, ¢ preciso que haja tantos motores imoveis
quanto movimentos celestes eternos. (...) Eles tém de ser incorpdreos, sem partes ¢
indivisiveis. Eles ndo podem, portanto, comunicar o movimento empurrando ou se chocando.
(...) Além disso, sdo capazes de pensamento — com efeito, eles pensam constantemente. (...)
[sdo] responsaveis por toda a bondade no mundo. Eles também sdo, talvez, providenciais no
sentido em que, gracas a eles, a maior parte do mundo natural estd organizado "em prol do
bem". E, ademais, eles talvez sejam de alguma forma criadores e conservadores do mundo."
Ibidem, p. 149.

44 Tbidem, p. 150.

45 Ibidem, p. 105.

46 BARNES, Jonathan. Vida e obra. In: BARNES, Jonathan (Org.). Op. cit., p. 56-57.

47 Idem. Metafisica. In: BARNES, Jonathan (Org.). Op. cit., p. 109.

48 "De acordo com uma distingdo que formaria a espinha dorsal da imagem de mundo medieval
que persistiu pelo menos até Galileu, Aristoteles considerava que o universo estava dividido
em (...) dominio dos corpos celestes, nos quais prevalecem a perfeigdo e a existéncia eterna —
nada realmente se altera nesse reino divino. (...) na regido abaixo da 6rbita da lua (portanto,
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mudang¢a — que ndo é simplesmente alteragdo, é sinonimo quase automdatico de
decadéncia e corrupg¢do.

Em contraste com a metafisica, "a Fisica trata do mundo da mudan¢a"*, da
"estrutura e explicagdo dos fendmenos no mundo sublunar da mudanca e

"0 que é sempre um pouco prejudicada pelo carater instavel do objeto®.

corrupgao
Ha uma clara responsavel por esse traco central do mundo sublunar: a matéria e
sua irremediavel incompatibilidade com a forma®. Estes sdo dois conceitos muito
importantes para Aristoteles: matéria (que ndo coincide com o conceito de Matéria
proprio da pesquisa mas, ndo obstante, guarda proximidades) e forma (que ndo
coincide com as formas platonicas, mas guarda com elas analogias, conforme sera
visto). Elas se combinam para chegar a substancias especificas, mas ha um certo
grau insuperavel de incompatibilidade, pois a matéria resiste a forma. No ambito
perfeito dos corpos celestes, essa tensdo ¢ apaziguada, pois o "éter", a "matéria"
dos astros, € tdo sutil que sequer pode ser considerado matéria®, ¢ "eles ndo estdo
sujeitos a mudanga ou corrupgio"**. No reino sublunar, porém, a matéria deve se
curvar a forma mesmo hesitando, pois "nao pode efetivar resultados, ja que ela ¢
em ultima instancia inerte: ela precisa de alguma outra coisa para chegar a ser

nss

algo">. 4 matéria segue a forma, e "Aristoteles estd aqui seguindo uma tradi¢ao

"sublunar"), a mudanga e a corrupcao sdo a norma." HANKINSON, R. J.. Filosofia da ciéncia.
In: BARNES, Jonathan (Org.). Op. cit., p. 166.

"Aristoteles concebia o universo como uma sequéncia de esferas concéntricas, sendo que a
mais externa delas contém os corpos celestes compostos de um elemento incorruptivel e
imutavel chamado por ele de "éter" e cujo movimento natural é circular. O sistema
astrondmico que ele adotava era basicamente o de Eudoxo, o grande matematico da Academia
que mostrara como era possivel "salvar as aparéncias" dos planetas que se movem de forma
aparentemente aleatdria olhando seu comportamento como o produto de movimentos esféricos
uniformes sobrepostos." Idem. Ciéncia. In: BARNES, Jonathan (Org.). Op. cit., p. 203.

49 Idem. Filosofia da ciéncia. In: BARNES, Jonathan (Org.). Op. cit., p. 166.

50 Idem. Ciéncia. In: BARNES, Jonathan (Org.). Op. cit., p. 203.

51 "os acontecimentos naturais (em contraste com os acidentais) ocorrem ou invariavelmente ou
na maior parte das vezes (...) 0 que os torna, para Aristoteles, suscetiveis de explicagdes
teleoldgicas que recorrem a causa final. Mas, enquanto as coisas nos céus sdo invariaveis,
imutaveis e absolutamente necessarias, as que estdo no mundo sublunar, o dominio da fisica
aristotélica, ndo sdo; aqui as generalidades tendem a valer apenas para a maior parte dos
casos." Idem. Filosofia da ciéncia. In: BARNES, Jonathan (Org.). Op. cit., p. 160-161.

52 "a razdo pela qual certas coisas acontecem apenas na maior parte das vezes € ndo
invariavelmente € (...) o envolvimento da matéria (...) propriamente s6 ¢ encontrada no mundo
sublunar (...) E é porque os objetos naturais sdo compostos de matéria e forma (ou melhor, tém
suas formas realizadas na matéria) que eles estdo sujeitos a mudanga, ao crescimento, a
alterag@o e a corrupcdo. Além disso, a matéria resiste em algum sentido a imposi¢ao da forma;
ela é naturalmente recalcitrante, ¢ de tempos em tempos as tentativas mais empenhadas de a
forma atualizar-se a si mesma fracassardo" Ibidem, p. 163.

53 "ndo ha neles uma distingdo real de matéria e forma" Idem. Ciéncia. In: BARNES, Jonathan
(Org.). Op. cit., p. 194.

54 Ibidem, p. 194.

55 Ibidem, p. 213.
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platonico-pitagdérica de tratar a matéria como essencialmente indeterminada,
necessitando da definigdo quantitativa e qualitativa que lhe é dada pela forma"*.
Ha uma ganho de complexidade dos conceitos de matéria e forma, desde o mais
simples, referindo-se a objetos, sua compleigio e contetido, até o mais elaborado®’
em que a relacdo hierarquica entre forma e matéria fica mais clara, como no caso
da alma (psyche) vista como forma do corpo material®.

E na "alma" que Aristoteles localiza as fungdes diretivas sobre o corpo,
atualmente associadas ao cérebro: ¢ "sua afirmacao psicoldgica fundamental —
que a psuché é a 'forma' do corpo vivo"*. Isso € valido ndo apenas para pessoas,
mas para os seres vivos em geral, que sem a forma deixariam de ser o que sdo®.
Isso, ¢ claro, ndo implica que Aristoteles ndo considere todas as outras formas de
vida como inferiores aos seres humanos: estes sao superiores porque sao 0s Unicos
a possuir a razdo® e, mais que isso, uma razdo muito semelhante a analisada
anteriormente no caso de Platdo. Assim como entre alma e corpo hd uma relagao
Hierarquica andloga aquela entre forma e matéria, este mesmo tipo de relacdo se

replica no interior da alma, entre suas partes racionais e irracionais®. Os animais

56 Ibidem, p. 214.

57 "Qualquer coisa que seja identificada com um particular tem (...) uma forma. Para que realize
o servico exigido dela nesse respeito, a forma ndo precisa ser uma nogdo metafisicamente rica
— a forma de alguns objetos pode simplesmente ser certo formato. A coisa particular pode ser
(...) uma esfera de bronze, e a forma disso serd uma esfera ou ser esférico. Para outros objetos,
a forma sera mais complexa, e sua especificacdo pode (...) exigir a referéncia a fungdes ou
atividades" EVERSON, Stephen. Psicologia. In: BARNES, Jonathan (Org.). Op. cit. p. 229.

58 "matéria e forma s3o introduzidos como um par: substancias sdo, num sentido, entidades
compostas, ¢ suas "partes" componentes sdo matéria ¢ forma. E, originalmente, matéria e
forma s3o simplesmente material e formato: uma esfera de bronze (...) ¢ um item composto de
um certo material, a saber, o bronze, ¢ um certo formato, a saber, a esfericidade. (...) Mas
matéria ¢ forma logo esquecem suas origens, ¢ as palavras sdo usadas para selecionar
diferentes aspectos de coisas que, prima facie, t€m muito pouco a ver com material e formato
(...) o contraste entre corpo ¢ mente ¢ tomado como um exemplo do contraste entre matéria e
forma." BARNES, Jonathan. Metafisica. In: BARNES, Jonathan (Org.). Op. cit., p. 140.

59 EVERSON, Stephen. Psicologia. In: BARNES, Jonathan (Org.). Op. cit., p. 227.

60 "todo corpo natural que tem vida ¢ uma substancia (...) no sentido de ser um composto (...)Ao
descrever as coisas vivas como "compostos", Aristoteles as estd posicionando em termos de
uma disting8o comum a toda sua metafisica (...) "a matéria, que em si mesma ndo é um isto;
em segundo lugar, o formato ou forma, que ¢ aquilo precisamente em virtude de que algo ¢é
chamado um isto" Ibidem, p. 228.

61 "[as capacidades da psuché] sao instanciadas hierarquicamente. Todas as coisas vivas tém a
capacidade de nutrir-se, algumas (isto ¢, os animais) tém, ademais, a capacidade de perceber e
querer, ¢ algumas (isto ¢, os humanos) possuem todas as capacidades, incluindo a de pensar
abstratamente" Ibidem, p. 231-232.

62 "Da mesma maneira como a alma ¢ superior ao corpo, a parte racional da alma ¢é superior a
parte irracional. A melhor coisa que podemos fazer ¢ promover o que ha de melhor na melhor
parte de nés (...) se ndo o fizermos, entdo poderemos ser homens vivos, mas ndo estaremos
vivendo como homens (...) A Gnica maneira de realizarmos nossa natureza humana ¢ realizar
nossa natureza divina, ¢ a mente ¢ o elemento divino em noés; em virtude de possuirmos razao,
podemos aproximar-nos do feliz estado dos deuses." HUTCHINSON, D. S.. Etica. In:
BARNES, Jonathan (Org.). Op. cit., p. 256.
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estdo para os homens® assim como as instincias irracionais da alma estdo para a
razao e, por outro lado, os deuses estdo para os homens como as instancias
racionais estdo para todo o resto. Entre deus e animal, entre racional e irracional®,
a dinamica nao ¢ de uma concordancia em que o propriamente humano teria lugar,
mas de apagamento de uma ou outra. Chama atengdo que, entre as manifestagoes
irracionais da al/ma, Aristoteles considera estados tais quais fome e sede, o que da
a ver com clareza a conexdo que ele acredita existir entre o corpo € o emocional,
articulados como ambitos mais baixos da existéncia do homem. Para ele, a
decadéncia do homem ¢ aceitar esse lado inferior ao invés de reprimi-lo da
melhor forma possivel. Ele ndo parece acreditar na possibilidade pratica de
eliminagdo do que ha de material no homem, mas certamente cré poder cercea-lo,
tendo uma percepgdo depreciativa daqueles que ndo empreendem tal esfor¢o®. No
inverso deste modo de vida animalizado, se encontra a filosofia®.

Tendo muito a dizer sobre como cada pessoa deveria viver sua vida, ndo ¢
surpresa que Aristoteles, como Platdo, também tivesse Ideias bem detalhadas
sobre os mais diversos aspectos da devida organizacdo social. Suas concepgdes

politicas podem ser vistas como uma continua¢do da ética®”, ja que o objetivo

63 Aqui se quer dizer homens literalmente, ndo como simples habito de fala implicando pessoas
em geral. Para Aristoteles, mulheres (bem como outros grupos que serdo vistos a frente) ndo
possuiam capacidade racional e ndo estavam, portanto, no mesmo nivel.

64 "O homem ¢ um animal racional (...) O melhor e correto uso da razéo ¢ conhecer a verdade.
As disposicdes da mente que nos permitem conhecer a verdade sdo chamadas "virtudes
intelectuais”, a fim de distingui-las das virtudes morais, as disposi¢des de nossas emogdes que
nos ajudam a dar as respostas corretas a situagdes praticas. O lado racional e o lado emocional
sdo aspectos diferentes de nossas natureza, e suas virtudes ndo se sobrepdem" Ibidem, p. 267.
"Somos compostos de uma parte racional e uma parte irracional, e o verdadeiro carater moral
consiste em ter os elementos irracionais sob o dominio dos elementos racionais. Os elementos
irracionais sdo as emogdes: por exemplo, a ira, o medo, o amor, a lascivia, a sede, a fome, a
inveja, o 6dio, a ambicdo, o ressentimento, a pena, o jubilo e em geral os eventos e condigdes
mentais que sdo acompanhados pelo prazer e pela dor. As virtudes morais sdo habitos
consolidados de carater que se expressam na resposta emocional correta. O que ¢ a resposta
emocional correta? E o que a razdo diz que deve ser" Ibidem, p. 275.

65 "o conhecimento e outros tipos de consciéncia sdo bons, embora coloque o conhecimento

intelectual acima da percepgdo sensivel, e ver e ouvir acima de degustar e tocar" Ibidem p.
274.
"ha excelentes prazeres no pensamento e na atividade virtuosa. Entre os prazeres dos sentidos
corporais, Aristoteles ndo tem nenhuma objegdo aos prazeres das artes visuais ou musicais ou
dos cheiros agradaveis. Mas os unicos cheiros de que os homens devassos gostam sdo os dos
perfumes sensuais e dos pratos saborosos, pois eles os lembram (...) prazeres do toque e do
paladar, os dois sentidos que operam por contato de uma maneira animal" Ibidem, p. 283.

66 "o mais elevado modo de vida possivel é aquele que expressa o elemento mais elevado em
nos, o elemento divino da razdo. Essa ¢ a vida dedicada a apreciagdo da verdade, atividade que
Aristoteles chama de contemplacdo intelectual (...) devemos, tanto quanto pudermos, tornar-
nos imortais e tentar (...) viver de acordo com a melhor coisa em n6s" Ibidem, p. 266.

67 "tratados éticos sdo investigagdes praticas orientadas a conquista da boa vida, uma meta que,
dada a natureza social dos seres humanos, ndo pode ser alcangada sendo no contexto de uma
sociedade politica" TAYLOR, C. C. W. Politica. In: BARNES, Jonathan (Org.). Op. cit., p.
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desta, a "boa vida" (uma vida dedicada ao exercicio da razao na filosofia e na
politica), seria apenas possivel na polis, a cidade-estado grega®. Para ele, a polis
ndo ¢ uma coincidéncia ou convengao social, mas uma parte do desenvolvimento
natural do humano enquanto espécie — a polis estaria para o coletivo assim como
o adulto esta para o individuo, representando a forma madura e plena das etapas
de vida®. Isso ndo ¢ apenas uma comparagdo explicativa, mas implica uma
desumanizagdo literal daqueles que ndo possuem uma organizagdo social e
politica nos moldes gregos™. Outra analogia que Aristdteles leva a sério € entre o
senhor e o escravo — "como individuos, somos partes vivas, como o escravo ¢é

uma parte viva do senhor"”!

. Ela aponta que a polis ndo propicia as condi¢des da
"vida prospera" racional para todos os habitantes, mas para todos os cidaddos”™ —
o que implica ndo s6 que apenas homens com razoavel situacao financeira possam
alcangar a racionalidade virtuosa que Aristoteles recomenda”™. Sobre um possivel
desequilibrio entre vida tedrica filosofica e pratica politica, ele admite que, apesar
da atividade teorica ser superior (imortal, andloga ao estado divino etc.), ndo ¢
possivel apenas viver como um deus, assim como nao ¢ possivel extirpar
completamente o refugo irracional de um homem, devendo-se balancear entre
virtudes tedricas e praticas™. A aberragdo de um grupo que ndo possa ser
identificado a uma polis tem como consequéncia a Ideia da "escravidao natural":
se apenas na polis o homem pode ser verdadeiramente racional, e é a razdo que o

diferencia de outros animais, um homem alheio a polis ndo é no fundo um homem,

mais se assemelhando a uma besta”. O homem em sentido pleno, ou seja, um

299.

68 Ibidem, p. 301.

69 Ibidem, p. 303.

70 "Aristoteles faz afirmacdes analogas a respeito da relagdo entre individuo e polis; um
individuo incapaz de ser membro de uma polis ndo €, rigorosamente, um ser humano, e sim
um animal (ndo humano), ao passo que alguém que ¢ autossuficiente sem participar da polis é
super-humano, ou, nas palavras de Aristoteles, um deus." Ibidem, p. 306-307.

71 Ibidem, p. 307.

72 "ele supde que o melhor Estado ¢ aquele em que é dada a todo cidaddo a oportunidade de
alcancar a exceléncia completa nesses respeitos" Ibidem, p. 317.

73 "o cultivo da exceléncia pratica e tedrica requer ocio, mas o Ocio pressupde que as
necessidades da vida ja estejam supridas por aqueles cuja falta de 6cio impede o cultivo de
qualquer um dos tipos de exceléncia (...) as fun¢des econdmicas necessarias devem ser
desempenhadas por ndo cidaddos" Ibidem, p. 317.

74 "a atividade tedrica ¢ o melhor género de atividade (...) e a melhor forma de organizagao
politica é aquela que torna essa atividade acessivel com o melhor alcance (...) a vida
exclusivamente teorica ndo € acessivel aos humanos, cuja natureza exige que eles vivam uma
vida social." Ibidem, p. 320.

75 "As piores depravagdes da natureza humana sdo raras e encontradas 'acima de tudo entre os
estrangeiros', diz Aristételes (com uma franca xenofobia comum a muitos gregos antigos);
(...) insensatez daqueles 'estrangeiros de longe' que vivem tdo somente por meio de seus


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1912093/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1912093/CA

79

grego, pode entdo servir-se do estrangeiro bem como se serve de um animal. Tal
situacdo ¢ naturalizada, de modo parecido com o resto da explicacio de
Aristoteles, como um desenvolvimento bioldgico, intrinseco a espécie”. No
periodo em que Aristoteles escreve, a diferenciacdo entre "gregos" e barbaros" ja
estava muito mais aprofundada do que no periodo Arcaico; as guerras de
conquista de Filipe e Alexandre, em pleno andamento; e o envolvimento de
Aristoteles com ambos sugeriria, junto a alguns pontos de seu discurso politico,
no minimo alguma medida de concordancia com seus projetos. Assim, "a pratica
da escraviddao, como concebida por Aristoteles, concebia que os povos barbaros
eram justamente tais comunidades, adaptadas por natureza para servir como fonte
continua de escravos para os gregos"’’. Que o corte entre "nos" e "eles" possa ter
existido a ponto de possibilitar a afirmag¢ao de que "o escravo ¢ uma ferramenta

n78

viva, e a ferramenta, um escravo sem vida"’”® ¢ mais um sinal da Hierarquia

Abstracao-Matéria no meio social de Aristételes e de sua consonancia com ela.

sentidos, como animais" HUTCHINSON, D. S. Etica. In: BARNES, Jonathan (Org.). p. 277.

76 "a relagdo senhor-escravo € (...) um elemento da forma mais primitiva de comunidade. (...) o
papel do escravo ¢ elucidado por meio de uma comparacdo (...) com uma ferramenta (...) e
com um animal de tragdo (...) Mas por que o escravo precisa do senhor (...) Neste ponto vem a
tona uma outra analogia (...) entre a alma e o corpo. O corpo esta naturalmente (...) sob a
dire¢do da alma; sem direcionamento racional (suprido pela alma), o corpo ndo ¢ pareo para o
ambiente. De modo que é melhor para o corpo estar sob a direcdo da alma (...) seres vivos que
ndo possuem a capacidade de autodireg@o racional estdo em melhor situagcdo quando sujeitos
ao controle racional de outrem (...). Alguns humanos sdo assim: eles sdo os escravos naturais"
(..)TAYLOR, C. C. W. Politica. In:BARNES, Jonathan (Org.). Op. cit. p. 324.

77 Ibidem, p. 327.

78 Ibidem, p. 326.
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Parte 2: Modernidade
Introducao

Apos finalizar a andlise do tema da Hierarquia Abstragao-Matéria na
Antiguidade Grega, o passo cronologicamente esperado seria proceder a andlise
dela na Antiguidade Romana e na Idade Média — o que as dimensdes da pesquisa
ndo permitem. Felizmente, algumas informagdes bésicas sobre tais culturas
apontam para a provavel presenca da Hierarquia Abstracdo-Matéria como uma
concepgio predominante. E dificil imaginar que uma sociedade como a romana,
alicercada sobre a conquista e escravizagdo sistematica de outros povos, dela
carecesse. Similarmente, na Europa medieval, em que os mais diversos aspectos
da vida estavam mergulhados no cristianismo que, no periodo, assumira a forma
de um projeto de expansdo progressiva com pretensdo global e que diversas vezes
tomou formas Violentas, dificilmente deixaria-se de constatar a Hierarquia em
posicao de destaque. Com relagdo a filosofia medieval, era em grande parte
restrita ao clero, comprometido com o embasamento tedrico do projeto
supracitado'. Ja a elite secular do medievo possuia uma organizagdo militar em
que a guerra era tanto esperada quanto socialmente necessaria para que tal estrato
justificasse a si mesmo, € a Violéncia por ele causada, enquanto aliado do projeto
de expansdo da Igreja ou no interior de areas ja cristianizadas — expansao dos
dominios francos, Reconquista, Cruzadas... — dispensam maiores detalhes.

Isso ndo significa, de forma alguma, que seria entdo razoavel aceitar
rapidamente um predominio da Hierarquia Abstracdo-Matéria em toda a
sociedade medieval. De fato, alguns dos estudos mais relevantes do ultimo século
para o campo da Histéria Medieval a apresentam como ambito de maior aceitagao
de esferas que, na defini¢do aqui adotada, sdo englobadas no conceito de
"Matéria" — sobretudo o corpo humano, mas também o Mundo Organico nao
humano, o cosmos etc. Neste sentido, tais estudos poderiam sugerir a auséncia da

Hierarquia Abstracdo-Matéria durante a Idade Média, ou a0 menos certas rupturas

1 A maior parte do filosofar na Idade Média foi realizado em um cenario de crengas religiosas
baseadas primariamente na aceita¢do de textos particulares como divinamente inspirados. (...)
Como fonte absolutamente segura da verdade, especialmente a verdade sobre a natureza e os
propositos de Deus, as Escrituras serviam, dai em diante, como dado ou compromisso pré-
tedrico MARRONE, Steven P.. A filosofia medieval em seu contexto. In: McGRADE, A. S.
(Org.). Filosofia Medieval. Aparecida: Ideias & Letras, 2018. p. 62.
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em seu predominio. Algumas dessas obras sdo Mimesis’, Producdo de
Presenca®, A letra e a voz*, O processo civilizador®, Cultura popular na Idade
Média e no Renascimento®, entre outras. Apesar de variarem em foco, sobretudo
as ultimas trés delas tém em comum a forte sugestao (um pouco similar a que foi
vista em E. R. Dodds, no capitulo 2) de que a cultura popular seria uma esfera de
maior liberdade conferida a elementos e vivéncias possivelmente afins a Matéria.
Enquanto que essa hipdtese parece bastante solida e ¢ sem duvida interessante,
oferecendo uma via especifica para a possibilidade de rupturas na Hierarquia
Abstracao-Matéria, ha simultaneamente indicios que sugerem que uma divisdo
simples entre uma cultura da elite (marcada pela Hierarquia) e uma cultura
popular (em que esta seria desconhecida) ndo daria conta da realidade medieval.
Conforme ja desenvolvido, a Hierarquia Abstragao-Matéria ¢ aqui entendida como
fator decisivo para a ocorréncia de episddios de Violéncia, dentre os quais as
inumeras irrup¢des de perseguicdo popular a judeus durante o periodo medieval
parecem se enquadrar’. Além disso, a Idade Média viu a ascensdo de heresias
como o catarismo que, com seu forte dualismo afirmando a maldade total do
corpo e da Matéria em geral, além de sua enorme adesdo entre camadas populares
da sociedade®, poderia também indicar a difusdo da Hierarquia entre elas. Ambos
os exemplos se relacionam ao pano de fundo da difusdo de nogdes cristas pela
Europa’, algumas delas podendo também ser vistas como ecoando convicgdes
Hierarquicas. Assim, a cultura popular medieval a luz do tema da pesquisa se
configura como uma questdo complexa, mais do que como uma resposta imediata.
Levando em conta o presente escopo e constatando a impossibilidade de qualquer
resposta mais firme quanto a um predominio, ou nao, da Hierarquia Abstracao-

Matéria na cultura popular medieval sem um estudo de maior félego, optou-se por

2 AUERBACH, Erich. Mimesis: a representagdo da realidade na literatura ocidental. 6. ed. Sdo
Paulo: Perspectiva, 2015.

3 GUMBRECHT, Hans Ulrich. Produg¢do de presenca: o que o sentido ndo consegue transmitir.
Rio de Janeiro: Contraponto; PUC-Rio, 2010.

4 ZUMTHOR, Paul. 4 letra e a voz: a "literatura" medieval. Sdo Paulo: Companhia das Letras,
1993.

5 ELIAS, Norbert. O processo civilizador, volume 1: uma histdria dos costumes. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar, 1994.

6 BAKHTIN, Mikhail. 4 cultura popular na Idade Média e no Renascimento: o contexto de
Frangois Rabelais. Sdo Paulo: HUCITEC, 1993.

7 Cf. SCHAMA, Simon. 4 historia dos judeus. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2015.

8 LE GOFF, Jacques (Org.). Hérésies et sociétés dans I'Europe pré-industrielle, 11e—18e siecles.
Paris: Mouton & Co, 1968.
FALBEL, Nachman. Heresias medievais. Sdo Paulo: Perspectiva, 1976.

9 Cf. BROWN, Peter. The rise of western christendom. Cambridge: Blackwell, 1996.
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deixar a questdo em aberto e, visando concluir o esbogo do arco de continuidade
da Hierarquia no interior das filosofias Antiga ¢ Moderna, passar a analise de

autores posteriores a I[dade Média.
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1
Montaigne, Descartes e a Diferencga

Conforme ja mencionado, a Hierarquia Abstragdo-Matéria em sua
expressdo tedrica pode estar presente tanto em autores que se consideravam
aliados a um projeto "racional” (caso de Parménides, Platdo e Aristoteles),
quanto em autores que questionavam as pretensoes de obten¢do da verdade e
conhecimento através da razdao. A discordancia quanto ao papel da razdo na vida
humana ndo os impediria, portanto, de coincidirem em um outro ponto: a
convicgdo acerca da superioridade Hierdarquica da Abstracdo e de suas
caracteristicas fundamentais em relagdo a Matéria. Neste capitulo, serdo
abordados dois autores do periodo Moderno que explicitam isso: Montaigne, um
cético que ressaltava os limites do que entendia por razdo humana, e Descartes,
um entusiasta da razdo que, reagindo aos escritos céticos, buscou reconduzi-la ao
posto de portadora da "verdade". Pretende-se mostrar como, em um periodo em
que as demonstracdes de Violéncia ndo ficam aquém da Idade Média — guerras
religiosas, 0 assassinatos e escravizacao de milhdes de africanos e americanos, a
expansdo coercitiva do poder dos governos etc. — tanto em um autor como
Descartes, comumente associado ao que seria um componente questionavel da
cultura ocidental, quanto em Montaigne, ¢ possivel encontrar tragos problematicos

similares e claramente conectados a difusao de nog¢oes afins a tal Violéncia.

1.1.
Montaigne

Montaigne questiona as capacidades da razdo e, para entender a base
questionamento, ¢ interessante recorrer aos Ensaios. Em "Apologia de Raymond
Sebond"', fica evidente que um dos grandes fatores que apoiam a "debilidade da
razdo"* ¢ a multiplicidade de perspectivas apresentadas ao longo de séculos de
atividade intelectual, a auséncia de homogeneidade e constancia dentre centenas
de autores existentes, cujas obras defendem concepgdes completamente

disparatadas. O mesmo vale para as formas de organizagdo social, incrivelmente

1  MONTAIGNE, Michel de. Apologia de Raymond Sebond. In: MONTAIGNE, Michel de. Op.
cit., p. 443-589.
2 Ibidem, p. 452.
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diversas. Em lugar de convergéncia e harmonia, ha divergéncia e debate®. Para
Montaigne, essa multiplicidade seria intimamente ligada a uma falta de solidez
com relacdo as conclusdes obtidas — uma incerteza quanto ao que, em meio a
tantas opgoes, escolher com convic¢ao plena. Estes séculos de incerteza seriam
evidéncia de uma incapacidade da razdo, de uma longa, exaustiva e v procura®.
Montaigne parece pensar que, apoOs tanto tempo, ja deveria ter-se alcangado um
bom grau de concordancia e, uma vez que isso ndo ocorreu, a razao, instrumento
dessa busca, seria falha. Mais do que isso, as investigagdes da filosofia e de outros
campos do conhecimento partiriam de bases igualmente frageis — a incerteza
contaminaria ndo apenas os resultados, mas também os principios do
conhecimento’. Constatando a incapacidade da investigagdo racional de obter
conclusdes sodlidas, certas, invaridveis sobre o Mundo, Montaigne se volta para
uma avaliagdo das capacidades introspectivas da razdo®: seria possivel averiguar

tracos fixos e constantes acerca do que se passa na "vida interna", na Mente
humana ou, para utilizar o vocabulario do periodo, na alma? Todavia, também
com relagdo ao proprio individuo, Montaigne acredita que a razdo decepciona,
pois ndo ha estabilidade sequer no que uma mesma pessoa pensa’. De acordo com
Richard Popkin, o ponto de Montaigne ¢ que "Nossas proprias faculdades (...) se
alteram de acordo com nossas condigdes fisicas e emocionais, de modo que algo

que julgamos verdadeiro em um determinado momento, consideramos como falso

3 "ide confiar na filosofia! Vangloriai-vos de terdes (...) descoberto a verdade nessa barafunda
de concepgdes contraditorias! A confusdo das ideias humanas (...) as institui¢des deste mundo
tanto quanto as escolas estdo em contradigdo entre si, dai podermos deduzir que o acaso ndo ¢é
mais diverso e variavel do que a razdo, nem mais cego e imponderavel." Ibidem, p. 511.

"ndo haver proposicdo que ndo seja discutida e controvertida ou ndo o possa ser, mostra (...)
que, abandonado a si mesmo, nosso julgamento ndo apreende claramente" Ibidem, p. 553.

4 "Examinemos, portanto, se estd ao alcance do homem encontrar o que procura e se essa
procura a que se vem entregando ha séculos lhe trouxe alguma for¢a nova, alguma verdade
solida. Creio que reconhecerdo, se falarmos honestamente, que tudo que tirou de tdo longa
busca foi a certeza de sua impoténcia. Nesse longo estudo, a ignorancia, que nos ¢
naturalmente inerente, ficou confirmada e demonstrada." Ibidem, p. 496.

5 "Quantas artes ha que assentam em conjunturas (...) em que a questdo do verdadeiro e do falso
importa pouco e nas quais o que parece ¢ a Unica regra!" Ibidem, p. 501.

"Assim faz a ciéncia (...) ela nos oferece, pedindo-nos que as suponhamos verdadeiras, coisas
que ela propria declara inventadas. (...) do mesmo modo age a filosofia, apresentando-nos, ndo
0 que ¢ ou cré ser, mas que imagina como soluc¢do mais elegante e adequada" Ibidem, p. 530.

6 "Por que meios poderiamos melhor aquilatar a razdo, do que por ela mesma? Se ndo podemos
acreditar nela quando fala de si, ndo serd capaz de apreciar o que ndo estd em si. Se pode
conhecer alguma coisa, deve ser pelo menos o que é e onde se aloja, visto que estd em nosso
espirito, de que faz parte ou ¢ efeito. (...) Vejamos portanto o que a razdo humana nos ensina
acerca de si mesma e da alma, do espirito." Ibidem, p. 534-535.

7 "Além dessa (...) diversidade de opinides, ¢ facil verificar pela confusdo em que nos joga e
pela incerteza que todos sentem, que nosso julgamento ndo tem fundamento sélido. Quantas
vezes julgamos diversamente as coisas? Quantas vezes mudamos de ideias?" Ibidem, p. 553.
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ou duvidoso no momento seguinte"®

. As possibilidades de conhecimento seguem
sendo corroidas quando o autor aponta, reiteradamente, a inutilidade dos sentidos
no que diz respeito a Captar o que estd para além da Mente’. Comentando o
desprezo de Montaigne pelos sentidos, Popkin conclui que "nossas ideias sdo
derivadas de nossa experiéncia sensivel (...) [que] ndo nos revela como os objetos
sd0, mas sim como se parecem para nds"'’. De uma ponta a outra, o entendimento
humano encontra-se perdido sem sequer poder comegar a buscar uma orientacao
segura. Montaigne indica, assim, a inutilidade de esforcos visando refinar e
melhorar as convicgdes humanas'.

Os elementos do Pensamento de Montaigne até agora ressaltados sdo
confirmados em outros ensaios, como "Da semelhanca dos filhos com os pais"'?,
texto em que ele critica a medicina a partir da "confusdo e incerteza que se

deparam nessa arte""

. Ressaltando um ponto importante, mas nao tdo explicito na
maioria dos ensaios, Montaigne discorre sobre a impoténcia  frente a

Diferenga,tanto em seus aspectos qualitativos quanto quantitativos'*. Em "Da

8 POPKIN, Richard. Historia do ceticismo de Erasmo a Espinoza. Rio de Janeiro: Francisco
Alves, 2000. p. 99.

9 "considerar os sentidos como a grande causa ¢ a prova, a um tempo, de nossa ignorancia."
MONTAIGNE, Michel. Apologia de Raymond Sebond. In: MONTAIGNE, Michel de. Op.
cit., p. 443-589. p. 575.

"As seitas filosoficas que contestam a ciéncia humana sublinham, em particular, a incerteza ¢ a
fraqueza de nossos sentidos, porquanto todo conhecimento nos alcanga por seu intermédio."
Ibidem, p. 578.

"Quanto ao erro e a incerteza das operagdes dos sentidos, ndo faltam exemplos & mao, tdo
abundantes sao essas falhas e ilusdes." Ibidem, p. 579.

"0 que nos parece ¢ tao discutivel, incerto, que temos o direito de declarar que vemos a neve
branca, mas ndo o podemos assegurar. Com tdo limitada certeza no ponto de partida, toda
ciéncia reduz-se a nada." Ibidem, p. 584.

"Quando o compasso, a régua, o esquadro sao falseados, todas as medidas o sdo também, ¢ os
edificios com tais instrumentos construidos sdo for¢osamente defeituosos (...) Da mesma
forma, a insuficiéncia de nossos sentidos torna insuficiente tudo que produzem" Ibidem, p.
585.

10 POPKIN, Richard. Op. cit., p. 102.

11 "os que se ocupam dessas altas indagagdes e querem ver mais longe, sdo vitimas de sua
curiosidade e sua presuncdo, ¢ se expde aos mais grosseiros ¢ pueris devaneios. O fim e o
comego dessa ciéncia participam igualmente da tolice." Ibidem, p. 537.

"como podem admitir a verossimilhanga se ignoram o que seja a verdade? (...) Ou podemos
emitir um juizo preciso ou ndo o podemos absolutamente. Se falta a base de nossas faculdades
intelectuais e suscetiveis de sentir(...) nosso juizo ndo nos conduzira a coisa alguma(...) O mais
certo e seguro seria que nosso entendimento se mantivesse sereno e inflexivel" Ibidem, p. 552.

12 MONTAIGNE, Michel de. Da semelhanga dos filhos com os pais. In: MONTAIGNE, Michel
de. Ensaios. Sdo Paulo: Editora 34, 2016. p. 722-744.

13 Ibidem, p. 734.

14 "Imaginemos o homem contemplando o numero infinito de coisas, plantas, animais, metais
que o cercam; por onde iniciara suas experi€ncias? Suponhamos que o faca pelo chifre do
veado; s6 um capricho podera explicar a escolha; e ndo menos inexplicavel serd a segunda
operagdo. Tem a sua frente tantas enfermidades, e tdo variadas sdo as circunstancias em que
elas ocorrem, que ndo poderd jamais determinar o ponto em que deverad sustar as provas e
concluir. Ser-lhe ia necessario decidir previamente que, entre os milhares de coisas que precisa
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nlie6

"5 que "ja foi visto como 'testamento intelectual' de Montaigne"'¢, a

experiéncia
multiplicidade de perspectivas da parte de investigadores diversos ¢ mais uma vez
vista como fraqueza: "Semeando questdes e retalhando-as, fazemos com que
frutifiquem a incerteza e a dissensdo (...) Sabemos por experiéncia que a

"7 Neste texto,

pluralidade de interpretacdes dissipa e desagrega a verdade
novamente a questdo da Diferenca, central para a desconstrucdo operada por
Montaigne sobre os fundamentos do conhecimento e convicgdes (ndo apenas a
razao, mas igualmente a dinamica psicologica humana de maneira mais ampla,
bem como os sentidos), é colocada claramente'®. Montaigne parece se sentir
esmagado pela gigantesca diversidade de coisas que existem, tanto em nimero
total, quanto em ntimero de tipos de coisas. O aparato sensorial € mental humano
parece infimo diante deste excesso de estimulos, e a resposta de Montaigne vai no

sentido do ceticismo. Popkin define os pontos principais do ceticismo da seguinte

forma:

(1) nenhuma forma de conhecimento ¢ possivel; ou que (2) ndo ha evidéncia
adequada ou suficiente para determinar se alguma forma de conhecimento ¢ ou
ndo possivel e que, portanto, devemos suspender o juizo acerca de todas as
questdes relativas ao conhecimento. A primeira concep¢do denomina-se
ceticismo académico, a segunda, ceticismo pirronico. 19
O ceticismo académico surgiu na Academia platonica® e, enquanto ndo deixa de
ser interessante para a presente pesquisa que haja uma conexao entre platonismo e
ceticismo (este, por sua vez, influenciado pela sofistica e pelos eleatas), ¢ mais
importante aqui considerar o ceticismo pirronico, visto que € a corrente a que

Montaigne se alinha. O pirronismo foi inspirado por Pirro, uma figura obscura da

Antiguidade "que ndo aceitava se comprometer com nenhum juizo que fosse além

pesquisar, figura em primeiro lugar o chifre de veado; (...) Nao tendo por guia em tudo isso,
nem argumentos, nem conjecturas, nem inspira¢do divina, e fiando-se tdo somente na sorte,
fora preciso que uma coincidéncia realmente admiravel, perfeita, interviesse em seu auxilio!"
Ibidem, p. 741.

15 MONTAIGNE, Michel de. Da experiéncia. In: MONTAIGNE, Michel de. Ensaios. Sdo Paulo:
Editora 34, 2016. p. 980—1021.

16 QUERUBINI, Edson. Nota de rodapé. In: MONTAIGNE, Michel de. Ensaios. Sdo Paulo:
Editora 34, 2016. p. 980.

17 MONTAIGNE, Michel de. Da experiéncia. In: MONTAIGNE, Michel de. Ensaios. Sdo Paulo:
Editora 34, 2016. p. 982.

18 "O que encontramos nas coisas mais semelhantes ¢ a diversidade, a variedade. (...) A diferenca
introduz-se por si s6 em nossas obras ¢ nenhuma arte pode chegar a similitude. A semelhanga
ndo unifica na mesma propor¢do em que a dessemelhancga diversifica. A natureza parece ter-se
esforgado por ndo criar duas coisas idénticas." Ibidem, p. 980.

19 POPKIN, Richard. Histdria do ceticismo de Erasmo a Espinoza. Rio de Janeiro: Francisco
Alves, 2000. p. 13.

20 Ibidem, p. 13.
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"2l Os céticos, como um todo, eram contrarios a

de como as coisas pareciam ser
uma postura que chamavam de "dogmatica" que, no caso, significa acreditar que
algum conhecimento ¢ possivel. Os pirrdnicos, mais especificamente,
recomendavam o ndo comprometimento até mesmo com a convicgdo de
impossibilidade de conhecimento?. Em consondncia com a valorizagdo dos
costumes por parte de Montaigne, a prescricdo do pirronismo ¢ viver "de modo
ndo dogmatico, seguindo suas inclinagdes naturais, as aparéncias que percebe, € as
leis e costumes da sociedade a que pertence, sem jamais se comprometer com
qualquer juizo acerca disso", alcancando assim a '"ataraxia, a quietude ou
imperturbabilidade, quando o cético entdo ndo mais se preocuparia com questoes

"3 ou, nas palavras de Montaigne, "a calma

que transcendem as aparéncias
perfeita, a imobilidade do julgamento"*. Isso porque, ndo podendo contar com
suas Captagdes sensoriais, tampouco com o processamento Mental sobre estas,
qualquer critério de identificagdo de qualquer tipo de fato, até¢ dos mais simples, ¢
eliminado, ndo sendo possivel afirmar nada acerca de coisa alguma. Qualquer tipo
de discordancia, debate, convencimento e convic¢do sobre, por exemplo, a
necessidade de modificar ativamente esta espécie de "status quo" defendido, ou
sobre certas mudangas serem necessarias, ou mesmo sobre no que consistiria tal
"status quo" (a ndo ser que se admitisse a ilusdo de que ele é sempre claro e 6bvio
para todos), ¢ bloqueada. O ponto de chegada, o fim de um percurso de
questionamentos tdo intensamente rigorosos €, basicamente, que tudo deve
continuar como ¢ predominantemente, "aceitar o conservantismo pirronico, isto €,

"2 Visando

viver de acordo com as leis e costumes de nossa propria sociedade
minar algumas das convicgdes mais fundamentais, indispensaveis mesmo, de
todas as pessoas exceto os proprios céticos, estes argumentam contra a
possibilidade de argumentar, restando a todos, ndo podendo argumentar,
recolherem-se a aceitacdo passiva do que quer que pareca estar em voga —

postura que Montaigne considerava "a mais elevada realizagdo humana"*,

21 Ibidem, p. 15.

22 "consideravam que tanto os dogmaticos quanto os académicos afirmavam demasiadamente, o
primeiro grupo dizendo "Ha algo que podemos conhecer”" e o segundo mantendo que "ndo se
pode conhecer nada". Ao invés disso os pirrdnicos propunham a suspensao do juizo acerca de
qualquer questdo em relagdo a qual houvesse evidéncias em conflito, incluindo a questdo
sobre se podemos ou ndo conhecer algo." Ibidem, p. 15.

23 Ibidem, p. 16.

24 MONTAIGNE, Michel de. Op. cit., p. 567.

25 POPKIN, Richard. Op. cit., p. 99.

26 Ibidem, p. 96.
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1.2.
Descartes

"Michel de Montaigne foi o personagem mais importante da retomada do
ceticismo antigo no século XVI"? e, portanto, ndo poderia deixar de ser uma
importante referéncia para Descartes, autor que realizou uma "cruzada intelectual
(...) face a crise cética de sua época"**. Apds seu "despertar para a ameaga
cética"”, ele buscou anulé-la, reverter o avango cético e restituir a certeza —
porque isso € o principal para Descartes. Nao se trata da certeza cotidiana a que
tantos costumam se referir, aquela que quer dizer algo como "um grau muito alto
de seguranca", e sim uma certeza absoluta que ndo deixa frestas para excegoes. A
centralidade da certeza aparece em diversos aspectos da vida intelectual de
Descartes, desde seu "interesse pela matematica durante toda a vida — na qual ele
discernia precisdo e certeza (...) conhecimento confidvel e sistematico baseado em

primeiros principios indubitaveis"*

, até o aspecto mais notorio de sua obra
filosofica, o projeto de desdobrar todo um sistema em que a certeza seria possivel,
fundamentado inteiramente no que ele considerava a certeza primordial. Seu
caminho para alcancar essa primeira e crucial certeza ¢ submeter a possibilidade
da certeza aos testes mais dificeis, partir de uma postura de davida e ataque as
convicgdes para, apds purgar todas as convicgdes duvidosas, permanecer apenas
com uma certeza que possa assim ser chamada — adotar o ceticismo, portanto,
exatamente para superd-lo. H4, neste sentido, uma intima ligag¢ao entre ceticismo e
o racionalismo cartesiano: um baliza as questdes e pardmetros do outro.

A linha argumentativa de Descartes se inicia, assim, de maneira bastante
afim ao ceticismo, afinal "a menos que estejamos dispostos a levar a possibilidade
de levantar dividas até o fim, ndo poderemos ter esperanca de descobrir qualquer

"3! De modo similar a

verdade que ndo seja manchada pela davida e pela incerteza
Montaigne, Descartes despreza os sentidos enquanto meios de obtencdo de dados

confidveis sobre o Mundo, bem como a propria configuragdo do Mundo tal qual

27 Ibidem, p. 89.

28 Ibidem, p. 271.

29 Ibidem, p. 274.

30 "his lifelong interest in mathematics — a subject in which he discerned precision and certainty
of the kind which genuinely deserved to be called scientia — reliable and systematic
knowledge based on indubitable first principles." COTTINGHAM, John. Introduction. In:
COTTINGHAM, John (Org.). The Cambridge companion to Descartes. Cambridge:
Cambridge University Press, 1992. p. 4.

31 POPKIN, Richard. Op. cit., p. 282.
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as pessoas a concebem, e também estende sua desconfianca a ambitos mais
tradicionalmente vistos como livres da degeneragdo e falseamento sensiveis, como
a matematica®. Descartes eleva seu pardmetro para davidas de modo que tudo que
¢ minimamente duvidoso, necessariamente passa a ser completamente invalido®.
Apos este predmbulo cético, Descartes se livra de quase todas as suas concepgoes,
exceto uma, o "cogito", ou a certeza de que, se estd pensando, ele, enquanto
realizador do pensamento, necessariamente existe: "O processo de duvidar nos
compele a reconhecer a consciéncia que temos de ndés mesmos, nos compele a
perceber que estamos duvidando ou pensando, € que estamos aqui, existimos"*.
Este "'ponto de Arquimedes' sobre o qual Descartes propde construir um novo e

"3 ¢ profundamente centrado em si, na propria

confidvel sistema de conhecimento
consciéncia € em seus processos introspectivos: "a chave para o conhecimento
verdadeiro deveria ser encontrada ndo no que € entregue pelos sentidos ou na
sabedoria recebida do passado, mas voltando-se para dentro, para os recursos da
prépria mente humana'*®. E essa interioridade baseia o conhecimento por atender,
como nada mais, a uma demanda por "clareza e distingdo"’.

Como Popkin nota, o terceiro passo no percurso cartesiano ¢ derivar, do
cogito, maneiras de ampliar o ponto inicial de certeza®®. Tal desenvolvimento tem,
como um dos passos mais indispensaveis, aquilo que, para Descartes, seria a
prova da existéncia de Deus. Descartes deduziria, a partir do pressuposto de que

Deus ¢ perfeito, que ele seria também, necessariamente, existente; por outro lado,

32 "The Cartesian program of metaphysics begins with a systematic exercise of doubt, designed
to clear out the rubble of preconceived opinions, often based on unreliable sources or
unscrutinized presupositions. The testimony of the senses is challenged, and doubt is then
pushed further (...) as the meditator questions the nature and existence of the world around
him, and even the fundamental truths of mathematics" COTTINGHAM, John. Op. cit., . p. 7.

33 "areason for doubt is a possibility he has not ruled out in the sense that he is not certain it is
false. (...) The fact that any hypothesis that has not been ruled out with certainty is capable of
serving as a reason for doubt is just what makes Descartes' doubt "exagerated", as he puts it. It
is also what makes his reasons for doubt so difficult to rule out. MARKIE, Peter. The Cogito
and its importance." In: COTTINGHAM, John (Org.). The Cambridge companion to
Descartes. Cambridge: Cambridge University Press, 1992. p. 155.

34 Ibidem, p. 288.

35 this is Descartes' "Archimedian point" on which he proposes to build a new and reliable
system of knowledge COTTINGHAM, John. Op. cit., p. 7.

36 "The key to true knowledge was to be found not from the deliverances of the senses or the
received wisdom of the past, but by turning inward to the resources of the human mind itself"
Ibidem, p. 6.

37 POPKIN, Richard. Op. cit., p. 290.

38 "uma verdade ndo constitui um sistema de conhecimento sobre a realidade. Para descobrir ou
justificar o conhecimento sobre a natureza das coisas, uma série de pontes deve ser construida
uma vez que a experiéncia do confronto com o cogito ja forneceu um soélido e firme ponto de
partida" Ibidem, p. 289.
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uma concepg¢do tao grandiosa quanto a de Deus ndo poderia ter sido concluida
pela mente imperfeita do proprio Descartes — logo, a conclusdo ¢ que ela teria
sido ali implantada por um outro ser, Deus®. Os argumentos cartesianos a favor da
existéncia de Deus ja foram muito criticados, e nao ¢ dificil entender o motivo —
Descartes parece esquecer sua determinagdo de tudo questionar, aceitando certas
premissas no minimo questionaveis — por que pensar que algo seria melhor se
existisse deveria implicar que esse algo existe?; por que a mente de Descartes
seria necessariamente incapaz de inventar Deus? Felizmente, basta aqui que a
convic¢do de Descartes acerca de Deus seja simplesmente constatada. Dado que
Deus teve sua existéncia "provada", isto fornece um elo de liga¢do entre o sujeito
e a realidade objetiva, posto que uma das faces da perfeicao de Deus € que ele ndo
enganaria: "a metafisica cartesiana gera trés afirmagdes existenciais: eu sou, eu
existo (o Cogito); Deus existe (veracidade divina); coisas corpéreas existem (os
fundamentos da fisica)"*. Ele pode, entdo, passar a desenvolver suas ideias acerca
do universo fisico, em uma abordagem que hoje seria inserida na area das ciéncias
exatas e da natureza, e na qual ele também foi responsavel por diversas propostas
influentes*'. As vérias etapas do argumento sdo amarradas de modo que "O que sei
ser verdadeiro em meu mundo das ideias (isto ¢, aquilo de que estou
subjetivamente certo) torna-se aquilo que ¢ verdadeiro no mundo real,

independentemente do que eu penso, sinto ou acredito"*.

39 "The a priori proof of God starts from the supposed fact, which is taken for granted, that all

perfections are united in a single nature which is called "God". All that remains to be done is
to analyze this unity, and isolate one of the perfections in question, namely existence. By
contrast, the two a posteriori proofs start by noticing a gap between myself, or my nature, and
the thought or idea of something more perfect than myself. BEYSSADE, Jean-Marie. The idea
of God and the proofs of his existence." In: COTTINGHAM, John (Org.). The Cambridge
companion to Descartes. Cambridge: Cambridge University Press, 1992. p. 178.
"Once assured the certainty of his own existence, the cartesian meditator can proceed to the
construction of a system of knowledge, moving "from the inside outwards". The crucial first
step is to establish the existence of a perfect, nondeceiving God. In a much criticized causal
argument, Descartes reasons that the representational content (or "objective reality") of the
idea of God, which he finds within him, is so great that it cannot have originated from inside
his own (imperfect) mind, but must have been implanted there by an actual perfect being, God
(...) Once the deity's existence has been established, Descartes can proceed to reinstate his
belief in the world around him" COTTINGHAM, John. Introduction. In: COTTINGHAM,
John (Org.). Op. cit., p. 8.

40 "Cartesian metaphysics generates three existential claims: I am, I exist (the Cogito); God
exists (divine veracity); corporeal things exist (the foundations of physics)." BEYSSADE,
Jean-Marie. Op. cit., p. 183.

41 "Tudo passa entdo a ser relativamente seguro e facil. As verdades da matematica sdo claras e
distintas, somos portanto compelidos a acreditar nelas, e temos garantia disso, ja que Deus néo
¢ enganador. (...) Podemos estar certos de que existe um mundo fisico ao qual as verdades
sobre a pura extensdo se aplicam, uma vez que Deus ndo nos faria pensar assim a menos que
de fato existisse" POPKIN, Richard. Op. cit., p. 294.

42 Ibidem, p. 299.
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Tendo sido expostos os principais pontos do argumento relevantes para a
pesquisa, resta apontar alguns outros aspectos interessantes do Pensamento de
Descartes e a ele vinculados: o lugar da "razao" em sua obra; sua perspectiva
acerca da relacao entre "mente" e corpo; € sua perspectiva acerca da relagao entre
filosofia e as ciéncias. Comegando pelo primeiro topico, viu-se que Descartes
compartilhava com Montaigne e com o Pensamento cético os procedimentos de
dissolugdo argumentativa de todas as crencas basicas que norteiam a vida
cotidiana dos seres humanos ha milénios (a existéncia de um Mundo para além de
si, Captado de maneira valida pelos sentidos e sobre o qual é possivel obter
compreensao igualmente valida), mas o papel da razdo ¢ um ponto de afastamento
entre eles. Ambos aceitam as duvidas profundas do ceticismo, ¢ ambos acabam
por, neste processo, minar a relevancia da realidade Material para a subjetividade,
mas o fazem por caminhos diferentes. Enquanto Montaigne advoga por uma
suspensdo da reflexdo (a0 menos enquanto atividade socialmente relevante) e
aceitacdo do estado presente, visto que ndo se pode mesmo averiguar nada claro
sobre ele além do mais bésico "parece ser" (o que resultaria em uma presenca no
Mundo orientada puramente pelo que ja se cré, e ndo por qualquer interacdo com
o que ha além de si), Descartes toma outra rota e, estabelecendo como base o
isolamento entre sua mente e o mundo, chega a crenga de que a mente, muito mais
do que o que lhe ¢ externo, ou até mesmo unilateralmente, orienta o mundo e sua
configuragdo. A nega¢do da interacdo com a Matéria e dela como fonte de
conhecimento vem, para Montaigne, com a supressao da reflexdo e a adog¢do do
que lhe interpelar, no momento, como costumeiramente adequado. Em Descartes,
essa negacao vem pela intensificacao da reflexdo e apenas dela, com o sujeito se
esforcando para ignorar ao maximo tudo de externo que poderia lhe influenciar.
Esta destilacdo da reflexdo resultaria, para ele, em uma reflexdo que ¢ apenas
racional, ndo entremeando em si nenhum outro tipo de processo mental como
emogOes ou imaginacdo — "a evidéncia da razdo € superior a evidéncia da
imaginagdo ou a evidéncia dos sentidos"*. Esta desvincula¢do (que, dentro da
perspectiva desta pesquisa, ¢ completamente falsa) entre a "razdo" e outros

processos Mentais tem grande conexdo com o segundo topico, o modo como

43 MARICONDA, Pablo Rubén. Introdugdo: ciéncia e técnica em Discurso do método & Ensaios
de Descartes. In: DESCARTES, René. Discurso do método & Ensaios. Sao Paulo: UNESP,
2018. p. 28.
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Descartes vé a relagdo entre corpo e mente/alma*. Descartes mantinha uma
perspectiva, que passou a ser conhecida como "dualismo cartesiano”, de que "a
mente, ou alma, do homem (ele ndo distinguia entre os dois termos) era

essencialmente nio fisica"*

. Assim, além de estar apartado, ou dever apartar-se do
Mundo, haveria também uma separacdo fundamental entre o sujeito e seu proprio
corpo. Descartes leva tal crenga bastante longe, chegando a afirmar que sua
existéncia é desvinculada de seu corpo®. Esta desvinculagdo plena entre sujeito e
"objetos" corroboraria que, trancando-se em si, o sujeito encontra tudo que
precisa. O corpo, por outro lado, liga a mente a realidade Material
fundamentalmente distinta e de onde, a duvida cética j& mostrou, nenhum
conhecimento poderia vir. Sendo a "razdo" fonte de conhecimento, e a Matéria
fonte de engano, o corpo ¢ associado aos animais, pois eles (supde-se) nao
possuem razao, apenas corpo. Processos Mentais como emocionar-se, rememorar
ou imaginar intensamente, que melhor explicitam a existéncia de uma dimensao
Material da Mente, diretamente vinculada ao corpo através da respiracao,
circulacdo, sinapses e de todas as suas outras movimentagdes Organicas, sao

também associados ao corpo e inferiorizados, bem como a histéria, a infancia e os

sonhos”. Um dos aspectos dessa postura com relagdo a Matéria é que Descartes

44 "Trata-se de uma caracteristica naturalmente distintiva do homem, "pois pela razdo, ou bom

senso, na medida em que ela ¢ a Ginica coisa que nos torna homens, distinguindo-nos dos
animais, quero crer que ela existe inteiramente em cada um". Dessa maneira, Descartes
introduz o sujeito (individuo) no centro da operacdo de producdo de conhecimento. Assenta,
desse modo, a razdo no individuo e o conhecimento no sujeito." Ibidem, p. 22.
"0s objetos deixam de ser determinantes das condi¢des do conhecimento (...) e € agora o
sujeito, enquanto sede individual da razdo, que passa a impor a ordem ¢ a medida,
racionalmente constituidas, aos objetos, os quais sdo, desse modo, unificados pelo método.
Isso permite que se estabeleca uma distingdo ontologica, fundamental para o projeto de
Discurso (...) entre o espirito (a mente) € o corpo, entre 0o pensamento (...) € 0 Corpo ou a
matéria, entendida como (...) mera extensdo." Ibidem, p. 26-27.

45 "the mind, or soul, of man (he made no distinction between the two terms) was essentially
nonphysical." COTTINGHAM, John. Cartesian dualism: theology, metaphysics, and science.
In: COTTINGHAM, John (Org.). The Cambridge companion to Descartes. Cambridge:
Cambridge University Press, 1992. p. 236.

46 "in what is, or ought to be, regarded as one of the most notorious nonsequiturs in the history of

philosophy, Descartes moves from the proposition that he can doubt the existence of his body
to the conclusion that he can exist without his body" COTTINGHAM, John. Cartesian
dualism: theology, metaphysics, and science. In: COTTINGHAM, John (Org.). Op. cit., p.
242,
"he observes that its [the cogito] real value is that it can be used to 'establish that this I which
is thinking is an immaterial substance with no bodily element'. The idea that he can use his
initial certainty about his thought and existence, and his initial uncertainty about his body, to
establish that he is an immaterial substance distinct from his body is a continuing theme in
Descartes' philosophy." MARKIE, Peter. Op. cit., p. 142.

47 "A infancia ¢ uma época da vida na qual o espirito ndo se concebe claramente distinto do
corpo (...) sensacdes e imagens sdo, literalmente, a realidade (...) Pela filosofia, a razdo deve
rechacar esse usurpador e liberar o homem de sua historia." MATOS, Olgaria C. F.. O
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considerava a por¢cdo Material dos seres humanos literalmente pequena demais
para gerar a enormidade de processos da dimensdo Abstrata, o que justifica sua
busca de termos ndo unicamente Materiais para explicad-la, mas ndo seu
estabelecimento de um abismo Hierarquico entre Matéria e Abstragao®.

Descartes mantém a coeréncia entre as concepcdes de negagdo
Hierarquizante da Matéria em relacdo a Abstracdo também ao tratar da articulagdo
entre filosofia e as outras areas do conhecimento que, em seu tempo, eram vistas
como um conjunto de "ciéncias". Sendo toda a existéncia cortada entre o sujeito
(Abstrato) portador da certeza e os "objetos" (toda a realidade Material, incluindo
Matéria viva normalmente diferenciada dos Objetos da fabricacdo humana) de
onde provém o engano, a a¢do deste sujeito sobre a Matéria se da no sentido de
conformé-la, de corrigi-la manipulando-a de acordo com parametros que lhe sdo
externos®. Mas isso vai além da pretensdo de tornar o sujeito "dono e possuidor
da natureza". Uma vez que Uma certeza que seja realmente certeza s6 pode ser
Uma — absolutamente coerente, univoca, nao admitindo nada certo para além de
si, pois 0 minimo de incerteza automaticamente poe tudo a perder — as ciéncias,
para Descartes, sdo unificadas entre si e universais por deverem ser aplicadas a

tudo, em uma "concepgdo radical da unidade e da universalidade da ciéncia"*’:

as ciéncias estdo de tal modo conexas entre si que ¢ muitissimo mais facil
aprendé-las todas ao mesmo tempo do que separar uma s6 que seja das outras.
Portanto, se alguém quiser investigar a sério a verdade das coisas, ndo deve
escolher uma ciéncia particular: estdo todas unidas e dependentes umas das
outras (...) via geral do "aumento da luz natural da razdo", a qual permite a
unificacdo das ciéncias particulares, pois estdo todas unidas e interdependentes
em virtude da unidade da razio”'

iluminismo visionario: Benjamin, leitor de Descartes e Kant. Sao Paulo: Brasiliense, 1993. p.
37-38.

"oposi¢do entre conhecimento intelectual e conhecimento sensivel ou entre sensacdo e
imagem, assimilaveis uma a outra, como se vé€ nas ilusdes dos sonhos ¢ do delirio" Ibidem, p.
106.

48 "His reflections on our uniquely human ability to respond to "all the contingencies of life" led
him to believe that the "universal instrument" of reason could not feasibly be realised in a
purely physical set of structures (...) What makes a physical realization of the "instrument of
reason" difficult for him to envisage is, at least partly, a matter of number and size — of how
many structures of the appropriate kind could be packed into a given part of the body."
COTTINGHAM, John (Org.). Op. cit., p. 249.

49 "os mecanicistas (Descartes, Mersenne, Galileu, Pascal) se apoderam do 'mundo inanimado' da
matéria, impondo-lhe uma linguagem matematica, a que é incapaz de responder mas segundo
a qual o mundo se ordena. Demonstram a bela mecanica da natureza que lhes ¢ oferecida para
que se tornem 'seus mestres ¢ possuidores™ MATOS, Olgaria C. F.. Op. cit, p. 91.

50 MARICONDA, Pablo Rubén. Op. cit., p. 17.

51 Ibidem, p. 18.
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O uso de termos absolutos marca bem o tipo de ambigao cartesiana:

Descartes deixa claro, logo a seguir, que o alvo € (...) "ndo tomar absolutamente
nada falso por verdadeiro, e chegar ao conhecimento de tudo". Almeja-se,
portanto, a um conhecimento unificado e universal.*

regras certas e faceis que permitem a quem exatamente as observar nunca tomar
por verdadeiro algo falso e, sem desperdicar inutilmente nenhum esfor¢o da
mente, mas aumentando sempre gradualmente o saber, atingir o conhecimento
verdadeiro de tudo o que sera capaz de saber. >

1.3.
Buscando a Diferenca

Montaigne foi uma das figuras centrais do ceticismo, corrente intelectual
que teve "um papel especial e diferente no periodo que vai da Reforma até a
formulagdo da filosofia cartesiana"**. J4 Descartes "¢ talvez o mais estudado de

todos os grandes filosofos"™

, sendo o impacto de sua produ¢do um dos mais
importantes em todo o periodo moderno®®. Parece um ponto pacifico que estes
sejam autores particularmente importantes para o periodo posterior a Idade Média.
Neste sentido, que ambos paregam ndo ter superado o impacto de seus encontros
com a Matéria, que ambos apresentem uma notavel inabilidade para dar conta dela
em suas obras, ¢ um forte indicativo das tendéncias mais amplas de seus periodos.

Tanto os escritos de Montaigne quanto de Descartes possuem marcante
afinidade com a Hierarquia Abstragdo-Matéria. Reiterando uma constatagdo que
emerge gradualmente ao longo da exposi¢do acerca dos autores, Montaigne nao
sabe trabalhar com a Diferenca, aspecto fundamental da Matéria e de sua relagao
com a Abstragdo. Ha muito de tudo — muitos discursos, muitas opinides, muitas
coisas, muitos pensamentos, muitas culturas — e, como ele parte do pardmetro de
que apenas a homogeneidade — um discurso, uma verdade, uma ordem univoca,
um eu, uma cultura — ¢ confiavel, resta-lhe ir para o outro extremo e considerar
que nada ¢ confiavel, nada pode ser distinguido como valido. Como nao se pode
aferir a validade de nada, nada ¢ mais importante, ou melhor, ou mais adequado

ou desejavel além do que surge como impulsos ou convicgdes vagas no horizonte

52 Ibidem, p. 19.

53 DESCARTES Apud MARICONDA, Pablo Rubén. Op. cit., p. 19.

54 POPKIN, Richard. Op. cit., p. 17.

55 "Descartes is perhaps the most widely studied of all the great philosophers." COTTINGHAM,
John (Org.). Op. cit., p. 1.

56 "Descartes is still rightly called the father of modern philosophy, (...) without Descartes'
philosophy, the very shape of the problems with which we still wrestle, about knowledge and
science, subjectivity and reality, matter and consciousness, would have been profoundly
different." Ibidem, p. 2-3.
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interior do sujeito. Essa interiorizacdo excessiva, esse predominio completo da
subjetividade para as pessoas e da relatividade entre as pessoas, ndo ¢ uma
abordagem adequada e funcional para a vida humana, cujas complexidades, antes
importantes para desarticular os critérios de verdade, Montaigne parece depois
esquecer. Tal abordagem nao tem resultado além de apagar a existéncia da Matéria
em relacdo a Abstracdo. Descartes também, obviamente, ndo aceitou integrar em
sua filosofia essas caracteristicas muito mais presentes na Matéria do que na
Abstragdo — a inconstancia, a multiplicidade, o diverso, em suma, a Diferenca.
Ele despreza os sentidos e considera o que eles informam necessariamente
enganoso, construindo todo seu pensamento sobre o desejo de separagdo, tanto
quanto possivel, entre Abstragdo e Matéria, seguida por um isolamento na
Abstragdo. Ele chega ao ponto de acreditar que sua existéncia ¢ totalmente
separada da Matéria e formula explicitamente um desejo de Hierarquia sobre o
ambito Organico e Geoldgico da Matéria. As ideias de Descartes podem, talvez
mais do que as de qualquer outro, ser chamadas de rigidamente dicotdomicas, e
elas nao sem motivo sdo associadas, repetidamente, a consequéncias negativas de
longo prazo da histéria ocidental. Mas, mais do que apontar as inequivocas
expressdes da Hierarquia Abstracdo-Matéria nas obras dos dois autores, ¢
interessante buscar identificar nelas problemas que possam instigar respostas
produtivas sob a perspectiva tedrica que se tem procurado esbocar aqui.

O primeiro desses problemas ¢ uma atitude "ndo adaptativa" por parte dos
dois autores. A critica cética a certeza faz muito sentido — ndo se pode ter certeza
total, absoluta, de muita coisa, talvez até mesmo de nada: a existéncia & meio
incerta, e falar sobre "certeza" ou termos equivalentes so ¢ valido de forma muito
frouxa. No fundo, mesmo com relacao a convicgoes fortissimas, resta uma infima
possibilidade, por mais hipotética que seja e por mais absurda que parega, de que
tal convicgdo ndo corresponda ao modo como ¢ a realidade. Pode ser que a
Matéria ndo exista, e que as Captacdes dela sejam uma sofisticada simulagao
visando o engano da pura consciéncia imaterial humana. Talvez, de fato, um bule
indetectavel orbite o Sol junto a um espaguete gigante dotado de consciéncia
(talvez o responsavel pela simulagdo das Captagdes humanas). Visto que ndo
existe coisa tal qual prever o futuro, nunca se sabe o que pode ser revelado daqui a
um instante. Todo tipo de bizarrice tem uma chance, mas apenas a auséncia da

solene certeza enquanto parametro acerca do que considerar mais ou menos
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seriamente, ndo implica que algum outro parametro ndo possa ser aplicado —
como de fato todos aplicam diariamente. Montaigne e Descartes parecem nao
superar a perda da certeza, ja que ndo se adaptam a ela, permanecendo apegados a
algo que, quando se pensa detidamente, ¢ 6bvio nao poder existir. Diante da perda
da certeza, Descartes tenta ressuscitd-la, e Montaigne finge que tal perda nao
importa — porque se importasse, como lidar com a situa¢ao? Isso parece impedi-
los de construirem algo realmente para além da certeza, que ndo dependa dela de
um modo ou outro. A critica cética esta certa — apesar da proposta cética deixar a
desejar. Nao ha como ter certeza, ndo neste estranho sentido absoluto e rigido que
parece ser adotado pelos autores que debatem a questdo. Nada & absolutamente
garantido, hd constantemente uma possibilidade de falha nas premissas e
conclusdes humanas. Mas do fato de existir uma possibilidade chega-se rapido
demais a conclusdo de que ha uma falha, e uma falha catastrdfica. Um segundo
problema potencialmente produtivo destes autores ¢ o entendimento da razdo, na
mesma linha da certeza, como algo rigido e absoluto — mas por que acreditar em
fontes tdo claramente ndo confidveis quanto autores que propde a completa
submissado do Mundo Orgéanico sob o controle e interesses humanos
autocentrados, ou a aceitagdo passiva de costumes potencialmente abusivos? Por
que ndo vislumbrar a possibilidade de que tais autores, que repetem uma
perspectiva da razdo como superior, repressivamente ordenadora e oposta a outros
processos Mentais como imaginagdo e paixdes, ja apresentada por Paménides e
Platao séculos antes, estivessem apenas reiterando um erro? Por que ndo admitir a
hipotese de que a Razdo tenha sido "sequestrada" e apresentada de maneira
diferente do que €, ou do que possa ser — afinal, o que, além da autoridade de
fontes ndo confiaveis, contribui para pensa-la como tradicionalmente se faz? Ao
insistirem em se balizar por parametros tdo rigidos, Montaigne e Descartes se
condenam, desde os passos iniciais de suas reflexdes, a ndo conseguirem gerar
propostas aplicaveis em algo além de suas proprias teorias que, com todas as
sofisticacdes argumentativas, parecem incapazes de nuancar, modular, afinar suas
definigdes de razdo, conhecimento, verdade ou certeza. Ou o conhecimento/
verdade é completamente, ou nao ¢ de forma alguma — uma espécie de reiteracao
de Parménides, que achava que ndo podem existir gradagoes ou Diferengcas no
interior do Ser, pois isso implicaria que ele deixou de Ser. Assim, propor algo a

partir das provocagdes céticas desses dois autores passa por: adaptar-se a validade
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do ponto cético acerca de uma auséncia de certeza absoluta, e tentar entender que
outro parametro de conviccao existe que ndo ela; utilizar a Razao de maneira mais
flexivel, tratando-a mais como ela se apresenta na pratica cotidiana do que em sua
versao teoricamente purificada; admitir existéncias que nao sejam absolutas.

Um topico interessante acerca do qual propor uma reflexdo a luz das
consideragdes céticas ¢ um dos principios da pesquisa, de que a Matéria existiria
independentemente da percepcao dela, que parece ainda mais adequado ja que o
ceticismo o contradiz diretamente. Nao se pode fingir que os ataques a ele nao
existem, ¢ necessdrio incorpord-los e, ainda assim, obter-lhe uma justificativa.
Sendo a questdo vastissima, o objetivo ¢ mais apontar uma direcdo interessante
para ela, do que percorré-la. Ceticamente, ndo faz sentido pensar em termos de
uma certeza quanto a independéncia da Matéria com relacao a Abstracao. Impode-
se a necessidade de um objetivo mais modesto para a escolha em questdo:
escolher entre agir como se a Matéria tivesse essa independéncia ou ndo. Uma
constatagdo primordial é que, de fato, essa escolha ¢ diariamente feita a favor da
Matéria pois, do contrario, a propria existéncia se restringiria ao ambito Abstrato
individual em seu isolamento. A unica atitude coerente seria, entdo, cessar
qualquer acdo envolvendo o corpo e, por conseguinte, o resto do ambito Material.
Isso, obviamente, ndo acontece, ¢ a independéncia da Matéria é ao menos nao
assumidamente aceita em agdes tdo cotidianas quanto respirar, conversar ou
comer — através do proprio corpo. Mas essa constatagdo ndo encerra o problema,
porque a questdo da independéncia da Matéria ndo é apenas uma questdo acerca
de sua existéncia mas também de sua ndo existéncia em fung¢do do sujeito que a
percebe. Contrariar a existéncia da Matéria independentemente da Abstracao,
considerar a Abstracdo mais legitima que a Matéria, passa fundamentalmente por
minar a validade dos sentidos, visto serem eles responsaveis por unir a Abstracao
a vastiddo da Matéria. Nao poderiam, portanto, deixar de ser um dos principais
alvos da critica cética, que aponta reiteradamente os erros cometidos pelos
sentidos de uma Unica pessoa e também a discordancia entre as Captacdes
sensorias de diferentes pessoas. Isso levaria a uma degeneragdo cada vez maior da
"base" sensorial, corroendo todo o "edificio" de crengas e conclusdes construidas
sobre eles. Mas isso faria sentido? Inicialmente, ndo ha motivo para Pensar que, se
os sentidos sdo invalidos, isso ndo deveria igualmente valer para os Pensamentos.

Pensamentos sempre envolvem palavras ou outros signos aprendidos através dos
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sentidos, bem como imagens, memorias de toques ou gostos... Que seria um
Pensamento que ndo se vale, de maneira nenhuma, de alguma nog¢do obtida
sensorialmente? Provavelmente, algo da mesma substancia da certeza, esséncia,
perfeicao e outros entes que tanta energia intelectual ja mobilizaram, sem nunca se
mostrarem. Em segundo lugar, se ha motivos para duvidar dos sentidos, ha
também motivos para acreditar neles — a propria evidéncia para duvidar dos
sentidos ¢ simultaneamente um momento de confianga nos sentidos, em que eles
sao levados em conta. A duvida quanto aos sentidos € mais a constatagdao de que a
sucessdo de estimulos sensoriais Captados pode, quando comparados dois de seus
momentos, levar a conclusdes divergentes, e ndo uma desconfianga total. Mas,
quanto a isso, a mesma logica vale: se hd divergéncias entre as Captacdes
sensoriais, ha tantas outras evidéncias de convergéncia (tanto individualmente
quanto entre individuos) — por que seria correto duvidar mais de umas do que de
outras? Tal escolha s6 faz sentido seguindo o pressuposto (ndo justificado) de que
a realidade seria uniforme, a partir do qual as divergéncias despontariam como
anomalias. Nao ha evidéncia alguma para admiti-lo. Quanto aos sentidos, tudo o
que se tem mostra exatamente que ha alguma convergéncia e alguma divergéncia,
parecendo a op¢do mais razoavel partir disso, levantando perguntas como "qual
seria o grau de convergéncia e de divergéncia?", em lugar de insistir em questdes
cujo sentido se funda no silenciamento de parte do que se poderia considerar

como "evidéncia".
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Hume, a filosofia kantiana e a Diferenca

Este capitulo ¢ bastante semelhante ao anterior, uma vez que Hume, autor
ligado ao ceticismo, por sua vez influenciou Kant, autor associado ao Iluminismo
e a certo "elogio" da razdo, a fornecer respostas para seus questionamentos
céticos. Serd mostrado como uma postura questionadora das capacidades da razao,
por parte de Hume, ndo o impede de inferiorizar a Matéria tanto quanto um autor
como Kant, mais frequentemente elencado entre os representantes tedricos de
tendéncias culturais problematicas no Ocidente. Também sera visto um pouco da
alternativa que Kant tentou apresentar a Hume, reiterando os pontos questionaveis
em sua filosofia, e sera abordado o impacto duradouro de sua obra até o inicio do
século XX, através da "escola neokantiana". E, dentro da presente perspectiva
teorica, serd buscada a sugestdo de propostas construtivas a partir de algumas

questdes levantadas pelos autores analisados.

21.
Hume

A obra de David Hume ¢ extensa e, como anteriormente, algum tipo de
recorte ¢ indispensavel. Uma vez que "nenhum elemento da filosofia de Hume
teve uma influéncia maior e mais duradoura do que sua teoria da causalidade"’,
uma vez que "desde seu periodo de vida, at¢ o presente, nenhum aspecto da
filosofia de Hume atraiu mais atencdo do que (...) as nogdes correlatas de
causalidade, necessidade e indugdo"’, serd sobre estes aspectos que o foco
presente recaira.

O ceticismo de Hume se aplica aos 6rgaos sensorios € suas limitagdes, mas
ele ndo parece trazer nada particularmente novo as constatagdes, ja vistas em
Montaigne e Descartes, de que € possivel iludir-se com os sentidos, que ndo ha
garantia de que eles captem o Mundo externo como realmente ¢ etc. E mais

interessante expor um outro tipo de ceticismo, que surge mesmo admitindo-se

1 "No element of Hume's philosophy has had a greater and more lasting influence than his
theory of causality." AYER, A. J.; URMSON, J. O.; DUNN, John. The british empiricists.
Oxford: Oxford University Press, 1992. p. 237.

2 "From his lifetime down to the present, no aspect of Hume's philosophy has attracted more
attention than the things that he says about the related notions of causality, necessity, and
induction." FOGELIN, Robert. Hume's scepticism. In: NORTON, David Fate (Org.). The
Cambridge companion to Hume. Cambridge: Cambridge University Press, 1993. p. 94
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uma certa "normalidade" acerca do que os sentidos Captam, sem especular acerca
de ilusdes sensodrias. Esse "segundo nivel" de ceticismo aplica-se aos Objetos do
cotidiano, como bolas, portas e cartas que chegam pelo correio, € que, a0 menos
para fins argumentativos, Hume trata como existentes: "¢ da constante conjun¢ao

"3, Ele nota

entre objetos deste tipo que (...) sua andlise da causalidade depende
que a compreensao da interacdo entre Objetos (ou "questdes de fato", como Hume
também os chama) envolve considerar o contato entre os Objetos que interagem
(contiguidade) além de uma anterioridade daquilo que pensa-se ser a causa em
relacdo aquilo que pensa-se como o efeito. Mas apenas a contiguidade e a ordem
dos acontecimentos ndo seriam suficientes para fazer surgir um vinculo de "causa
e efeito”, que parece muito mais forte e necessario, a ponto de permitir que, por
exemplo, na presenga de Objetos similares interagindo de forma similar, as
pessoas saibam de antemdo o que vai acontecer. Assim, "a relacdo importante ¢ a
de Causa e Efeito, sobre a qual, como Hume coloca, todos os raciocinios que
dizem respeito a questdes de fato parecem ser fundados. E essa relagdo, portanto,

n4

que Hume se dedica a explorar"®, preocupando-se com ela "primeiramente como

base para inferéncias"

. Apesar dele oferecer uma resposta para o que seria esse
vinculo, "a resposta em si tem menos consequéncias do que a rota que o leva a ela,
e o esplendor da rota deve menos ao que Hume afirma, do que ao que ele nega"®.
Hume acredita que a conexdo de causa e efeito ordinariamente aceita €, na
verdade, uma ilusdo. Suas negacdes se articulam para levar a conclusdo, negativa,
acerca da causalidade e das projecdes acerca do futuro feitas com base nelas’. Tal

ponto, € claro, j& foi tratado no final do capitulo anterior, e se o vinculo logico

entre dois acontecimentos for lido como um vinculo rigido e necessario, nao ha

3 "It is on the constant conjunction of objects of this sort that (...) his analysis of causation
depends." AYER, A. J.; URMSON, J. O.; DUNN, John. Op. cit., p. 217.

4  "The important relation is that of Cause and Effect, on which, as Hume puts it, all reasonings
concerning matters of fact seem to be founded. It is this relation, then, that Hume sets out to
explore." Ibidem, p. 216.

5 "Hume is concerned with the causal relation primarily as a ground for inference." Ibidem, p.
238.

6 "the answer itself is of less consequence than the route which takes him to it, and that the
splendour of the rout owes less to what Hume asserts, as he pursues it, than to what he denies."
Ibidem, p. 242.

7  "The first of his denials is that there is a logical relation between independent matters of fact.
As he himself puts it in the Treatise, we can rely on the principle 'That there is nothing in any
object, considered in itself, which can afford us a reason for drawing a conclusion beyond it'
(...) from the sole premise that a billiard ball is moving in a straight line towards another, it
would never be possible to 'infer motion in the second ball from the motion and impulse of the
first'. If (...) we infer a contrary conclusion, it is because we are making projections from our
past experience. So far as logic is concerned, anything may produce anything." Ibidem, p. 242.
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objecdo para a conclusdo de que ele de fato ndo existe. Nao ha nada na Captagao
sensOria mais basica que indique essa "transmissdo" de efeitos entre Objetos ou
corpos geralmente pensados como separados, e ¢ a introspec¢do que os toma
como "pegas" e 0s encaixa — ndo ha "encaixe" que ja esteja dado na observagio®.
Hume atribui a possibilidade de estabelecer conexdes entre acontecimentos a
repeticdo, através da qual as pessoas de certa forma "decorariam" o modo como
certas sequéncias de eventos se ddo’, e a proje¢do dessa "memoria" explicaria as
expectativas acerca do futuro'®. Para Hume, uma vez que a probabilidade é
baseada em experiéncias passadas, e essas sdo incertas, a diivida contamina até
mesmo este tipo de especulacdo, que ¢ também descartada enquanto possivel
fonte de conhecimento''. Visto que Hume considera tanto a compreensio do que
ocorreu quanto os planejamentos para o futuro no minimo frageis, ao que ele
atribuiria a aparéncia de razoavel funcionamento da vida humana? Afirmagdes
como a de que Hume aceitava que "a batalha para estabelecer conexdes confidveis
entre pensamento e realidade tinha sido lutada e perdida, e portanto deu sua

contribui¢do para a filosofia de uma perspectiva pos-cética"'?, de que seu "maior

8 "no such relations are observable. If we take his favourite example of a game of billiards, we
do indeed speak in 'forceful' terms of the cue being used to 'strike' the ball and of one ball
'cannoning' off another. But all that we actually observe is a series of changes in spatio-
temporal relations. (...) there is no observable relation for which terms like 'power' or 'force or
'necessary connexion' could be needed to provide a name" Ibidem, p. 245.

9 "itis in the multiplication of instances that Hume finds the clue that leads him to the end of his
quest. His theory is that the observation of the frequent or constant conjunction of matters of
fact of recurring types gives rise to a mental habit or custom of expecting this regularity to be
repeated. (...) All that we have to go on is our past experience of regularity in nature; indeed
there is nothing more there to be discovered. (...) we project the strength of the association into
the phenomena themselves, and so succumb to the illusion that "necessary connexion" is the
name of a relation in which they actually stand to one another." Ibidem, p. 248.

10 "how can we be justified in making factual inferences which carry us beyond the evidence of
our past and present observations. In raising this question, he posed what has come to be
known as the Problem of Induction. He approaches it by asking whether our procedure is
governed by reason. If it were, he maintains that our reason 'would procede upon that
principle, that instances of which we have had no experience, must resemble those, of which
we have had experience, and that the course of nature continues always uniformily the same'.
But now we come to the next of his crucial denials. For he shows convincingly that that the
principle at issue can neither be demonstrated nor even lay claim to any probability. (...) the
ascription of probability draws its force from past experience." Ibidem, p. 251.

11 "In a section of the Treatise in which he allows scepticism to invade the domain of reason,
using the argument that the admitted probability of our making mistakes in the demonstrative
sciences entails that even in their case knowledge degenerates into probability, with the surely
fallacious rider that, the judgement of probability itself not being certain, the doubts
successively mount up until even the probability is all taken away" Ibidem, p. 251-252.

12 "the battle to establish reliable links between thought and reality had been fought and lost and
hence made his contributions to philosophy from a post-sceptical perspective" NORTON,
David Fate. An introduction to Hume's thought. In:-NORTON, David Fate (Org.). Op. cit., p. 7.
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objetivo ¢ mostrar como, apesar do sucesso do ceticismo, somos resgatados
dele"", poderiam sugerir que suas respostas sobre o nexo entre passado, presente
e futuro seriam mais satisfatorias do que as de Montaigne acerca do conhecimento
do presente e do eu. A ironia, entdo, ¢ que elas (talvez previsivelmente) "quando
reveladas, dificilmente nos dio confianga ou um senso de dignidade humana"*.

O que Hume propde acerca da abordagem humana sobre a causalidade e o
futuro passa por um conjunto de nogdes como as de "natureza", "crengas
naturais", "paixdes", "imaginacao", "costumes" etc. Assim, "¢ a natureza € ndo o
raciocinio 10gico que nos leva a fazer todas as inferéncias causais"'; "nossa
crenca no julgamento sobre questdes de fato ndo é devida a evidéncia racional,
mas é o resultado de um costume ou habito"'®; "a base para todo argumento
factual ou probabilistico ¢ irracional, determinada por certas forgas naturais

instintivas resultando em certos efeitos emocionais""’

. Hume constata, portanto, (e
nisso esta certo) que ninguém age de acordo com a suposta superioridade
argumentativa do ceticismo, e ele ndo parece querer ou conseguir fornecer
nenhum tipo de ponte entre esses dois pontos contrastantes melhor do que algum
tipo de impulso vago e irresistivel'®. Vem dai a famosa citagdo sobre a razio ser
"escrava" das paixdes', ndo orientando nenhuma ag¢do humana mas apenas
seguindo gostos ou sentimentos, um pouco como O que guia a musica ou
poesia®... A resposta de Hume para a pergunta dificil que ele mesmo colocou é,
em suma, agir como se a pergunta sequer tivesse sido colocada. Que ele tenha se
conformado com isso pode ter a ver com um certo trago elitista que transparece

em certos momentos, € que parece levar a concepgdo de um corte entre filosofia e

cotidiano, correspondente a divisao entre pessoas sofisticadas de seu tipo, que nao

13 "Hume's greater goal is to show how, despite the success of scepticism, we are rescued from
scepticism." Ibidem, p. 8.

14 "The irony is that the ways of nature, when revealed, hardly fill us with confidence or with a
sense of human dignity." FOGELIN, Robert. Op. cit., p. 94.

15 "it is nature and not logical reasoning that leads us to make all causal inferences." Ibidem, p.
116.

16 "our belief in judgement about matters of fact is not due to rational evidence, but is the result
of a custom or habit" Ibidem, p. 116.

17 "The basis for all factual and probable reasoning is thus irrational, determined by certain
natural instinctive forces resulting in certain emotional effects." Ibidem, p. 107.

18 '"nature is so constituted that we cannot avoid accepting them." AYER, A. J.; URMSON, J. O.;
DUNN, John. Op. cit., p. 252.

19 "Reason is and ought only to be the slave of passions, and can never pretend to any other
office than to serve and obey them" HUME, David. Apud AYER, A. J.; URMSON, J. O;
DUNN, John. Op. cit., p. 262.

20 "Thus all probable reasoning is nothing but a species of sensation. 'Tis not only in poetry and
music, we must follow our taste and sentiment, but likewise in philosophy" Ibidem, p. 252.
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precisam de coisas triviais como respostas pertinentes, € o vulgo a quem as

preocupacdes da vida pratica competem — um lado ndo se confundiria com o

outro®'. Esse trago suspeito de elitismo e reveréncia associado a filosofia, acima

apenas sugerido, reaparece de forma muito mais flagrante em outro ponto, bem

menos teoricamente refinado, de Hume:

Pode parecer estranho e inapropriado tratar da influéncia de Hume sobre o
pensamento racista. Hume ¢ geralmente, ¢ em alguma medida justamente,
considerado um dos mais gentis ¢ benignos dos criticos da supersticdo e dos
preconceitos durante o Iluminismo.

Por que um intelectual do século XX como Popkin agiria como se precisasse

escrever algo como um pedido de desculpas adiantado para falar sobre certos

assuntos? Seria sua fala mal fundamentada? Aparentemente, ndo:

Uma de suas observagdes sobre a questdo racial teve um papel extremamente
infeliz nas discussdes acerca das justificativas da supremacia branca e da
inferioridade dos negros (...) Hume apresentou a base teérica para a mais
virulenta forma de racismo do periodo, ¢ ele se tornou a autoridade favorita do
racismo extremo, e a figura central a ser combatida pelos humanitarios

A referida observagao de Hume ¢ a seguinte:

Sou apto a suspeitar que os negros, e em geral todas as outras espécies de homens
(...) sdo naturalmente inferiores aos brancos. Nunca houve uma nagao civilizada
de nenhuma outra complexdo exceto a branca, nem sequer qualquer individuo
eminente (...) Por outro lado, os mais rudes e barbaros dos brancos (...) ainda tem
algo de eminente (...) Tal diferenca uniforme e constante ndo poderia ocorrer em
tantos lugares e tempos, se a natureza nao tivesse feito uma distingdo original
entre essas racas de homens. Para ndo mencionar nossas colOnias, ha escravos
negros dispersos por toda a Europa, entre os quais nunca se descobriu nenhum

21

22

23

"On the common-sense level, Hume contended, it is necessary at all times, both to make
judgements without reference to the grounds or evidence on which they are based, and to
evaluate the judgements without such reference. The epistemological objections raised by the
Pyrrhonian are beside the point." POPKIN, Richard. The high road to pyrrhonism. San Diego:
Austin Hill Press, 1980. p. 107.

"In common life, the Pyrrhonian doubts are ignored." Ibidem, p. 115.

"the fundamental beliefs of ordinary people are either false of unfounded. The philosopher's
attempt to put something better in their place is 'wholly insignificant or unintelligible"
FOGELIN, Robert. Op. cit., p. 111.

"It may seem strange and inappropriate to treat Hume's influence on racist thought. Hume is
generally, and to some extent justly, regarded as one of the gentlest and most benign critics of
superstition and prejudice during the Enlightenment." POPKIN, Richard. Op. cit., p. 251.

"one of his observations on the race problem played a most unfortunate role in the discussions
of justifications of white superiority and black inferiority in the late eighteenth and early
nineteenth centuries. (...) Hume presented the theoretical basis for the most virulent form of
racism of the period, and that he became the favorite authority for the extreme racists, and the
central figure to be combatted by the humanitarians." Ibidem, p. 251.
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sintoma de engenhosidade, apesar de pessoas baixas, sem educagdo, entre nos

comecarem e se destacarem em todas as profissdes *
Tal excerto, breve em relagdo a obra de Hume (e desagradavelmente longo,
considerando o conteudo) torna questiondvel sua reputagdo de critico de
preconceitos. Parece basicamente impossivel defendé-lo, pois ele ndo escreveu
uma declarag@o nebulosa, seu racismo nao estd nas entrelinhas, tampouco pode ser
minimizado como mera repeticdo descuidada de termos diluidos originados nos
preconceitos difusos em sua sociedade. Em um periodo em que a escravidao
baseada em "raca" era corriqueira, Hume superou o padrdo e se tornou referéncia
para pessoas que cotidianamente levavam o racismo as ultimas consequéncias.

Mas o ponto mais importante para a pesquisa € o quanto esse exemplo ¢
sugestivo no que diz respeito aos resultados da aplicacdo de uma postura cética
para além de conjecturas tedricas. O ceticismo ¢, com certa frequéncia, tomado
como fonte de neutralidade e tolerAncia®, como se essas caracteristicas fossem
uma espécie de "consequéncia ldogica", dele derivando com facilidade e
naturalidade, o que fica aparente na tentativa de Popkin de tratar o racismo de
Hume quase como um desvio®® desvinculado de suas Ideias céticas "principais".

Enquanto sem duvida seria possivel derivar atitudes de tolerancia e neutralidade

24 "I am apt to suspect the negroes, and in general all the other species of men (for there are four
or five different kinds) to be naturally inferior to the whites. There never was a civilized nation
of any other complexion than white, nor even any individual eminent either in action or
speculation. No ingenious manufactures amongst them, no arts, no sciences. On the other
hand, the most rude and barbarous of the whites, such as the ancient germans, the present
tartars, have still something eminent about them (...) Such a uniform and constant difference
could not happen in so many countries and ages, if nature had not made an original distinction
betwix these breeds of men. Not to mention our colonies, there are negroe slaves dispersed all
over Europe, of which none ever discovered any symptoms of ingenuity, tho' low people,
without education, will start up amongst us, and distinguish themselves in every profession."
HUME, David. Apud POPKIN, Richard. Op. cit., p. 253-254.

25 No caso de Montaigne, tal atribui¢do em geral decorre do ensaio "Dos canibais", em que
Montaigne relativiza algumas convicgdes europeias com base em relatos de viagens sobre
nativos americanos: "O ensaio mais marcado por essas experiéncias, sem duvida, ¢ o 'Dos
canibais'. Nele, Montaigne se ergue contra as convicgdes etnocéntricas do europeu, fazendo de
seu ceticismo arma e chave para o alargamento da concep¢do de homem, base para futuras
ideias de respeito e de tolerancia em relagdo aos povos" SCORALICK, Andre. A experiéncia
da condigdo humana: uma introdugdo aos Ensaios de Montaigne. In: MONTAIGNE, Michel
de. Ensaios. Sdo Paulo: Editora 34, 2016. p. 20. Apesar de n3o ser possivel discutir
detidamente este ensaio, vale notar que muito da aprovacdo que Montaigne confere aos indios
parece vir de uma certa projecdo, sobre eles, dos valores do proprio Montaigne (como
coragem ou um idioma similar ao grego...), mesmo sendo uma inegavel melhora quando
comparada a outras concepgdes do periodo relativas ao mesmo tema.

26 "Hume's case is a lesson to us all. He held to the prejudices of the time; he had a view that
fitted with them. He stated more forcefully than any of his contemporaries what they believed
(...) he and we should be more careful about throwing our prejudicial beliefs into even the
footnotes of our writings." POPKIN, Richard. Op. cit., p. 266. Ou talvez, esse cuidado possa
ser substituido pelo cuidado de reformular as proprias crengas preconceituosas...
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da concepcdo de que certezas absolutas ndo podem ser alcancadas, elas
igualmente podem ser estimuladas por crencas religiosas (a cuja critica Hume
parece dever parte consideravel de sua reputagdo de detrator dos preconceitos) ou
por inimeras outras convicgdes. Nao hd nenhum tipo de relacdo especifica entre
ceticismo e tolerancia. Do modo como ¢ formulado por Hume e Montaigne, o
ceticismo apenas consente quanto ao que quer que pareca ao sujeito, o que nao
necessariamente envolvera benevoléncia. Quanto a isto, o proprio Hume fornece a
demonstracdo — seria aceitavel dizer que ele estava seguindo suas paixdes, ou o
que a "natureza" lhe impunha? De acordo com seus proprios critérios de que ndo
ha critério, certamente. Permanecendo coerente com sua postura tedrica diante de
perguntas dificeis, ao receber criticas e questionamentos sobre seu racismo, Hume
mais uma vez agiu como se a pergunta sequer tivesse sido colocada: ele "recusou

n27

o esforco de responder"*’ e, tanto quanto foi levantado, ndo se incomodou o

suficiente com a interpretacdo de seus comentarios a ponto de tentar ajusta-la.

2.2,
Kant e os neokantianos

Na segunda metade do século XVIII, a influéncia de Hume impulsionou os
esforcos filoséficos empreendidos por Kant, autor que, de modo semelhante a
Descartes, tem relevancia gigantesca: "A significincia das realizacdes de Kant (...)
ndo pode ser exagerada. Sua obra teve um impacto direto e poderoso sobre seus
contemporaneos, € continua a exercer uma profunda influéncia em todas as
ciéncias humanas e sociais"®; os escritos de Kant a partir da "Critica da razdo
pura" estdo "entre os desenvolvimentos intelectuais mais significativos dos

ultimos dois séculos"”

. Mas ndo foi desde o seu inicio que o envolvimento de
Kant com a filosofia correspondeu a reflexdes tdo impactantes — estas foram
motivadas como respostas aos desafios impostos por Hume: "Ele passou a
primeira metade de sua carreira como um proeminente racionalista na tradi¢do de
Gottfried Leibniz, antes que o seu encontro, na meia-idade, com o empirismo de

David Hume o estimulasse a reconsiderar suas crengas mais basicas"*. Tal linha

27 "Hume refused to bother answering" Ibidem, p. 260. A pessoa a quem Hume, neste caso, se
recusou a responder, foi o abolicionista escocés James Beattie.

28 DUDLEY, Will; ENGELHARD, Kristina (Orgs.). Immanuel Kant: conceitos fundamentais.
Petropolis: Vozes, 2020. p. 21.

29 Ibidem, p. 23.

30 Ibidem, p. 11.
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intelectual a qual Kant se vinculava antes do abalo do ceticismo era, entdo, "a

doutrina filoséfica dominante"?!

e, em sua versdo especificamente formulada por
Leibniz, propunha que "todas as verdades, mesmo aquelas relativas a fatos sobre o
mundo que pareciam ser acessiveis apenas pela experiéncia sdo, em ultima
instancia, fundamentadas em relacdes conceituais que podem ser deduzidas
exclusivamente pela razdo"*?. Reforgava-se, mais uma vez, como em Descartes,
uma perspectiva depreciativa com relacdo a Matéria, colocando-a em posi¢ao
Hierarquicamente inferior a Abstragdo. Hume problematizou a abordagem
racionalista, como visto acima, posteriormente fazendo com que Kant explorasse
profundamente a razdo para definir exatamente seus poderes e limitagdes™. O
movimento aqui €, portanto, parecido com o ocorrido de Montaigne a Descartes.
A critica cética, reagiu-se com uma reorganizagdo que reconduziu a razdo a um
lugar central — e, entre esses movimentos de critica e recuperacdo, a Abstracao
permaneceu firme no topo. Um dos maiores problemas que Kant notava em
Hume, além do problema da falibilidade do conhecimento que fragilizava os
resultados de todo o esforgo intelectual humano, era aquele colocado para a
liberdade de opgdo de acdo. Hume afirma a submissdo da razao as paixdes, o que
significava que, para ele, "a razdo ¢ uma ferramenta que pode determinar os
melhores meios de se alcangar os fins que o desejo dite (...) mas ndo nos pode

n34

motivar a adotar objetivos alternativos"™, e negando, assim, "a propria

possibilidade da agéncia livre e racional que € a condicdo sine qua non do projeto
iluminista"*. Assim, alguns dos objetivos centrais de Kant sdo, com relagdo ao
conhecimento, pensar no que pode-se, ou nio, saber,* pensando o lugar da razdo e
de outras faculdades em relacdo a obtencdo do saber e, com relacdo a agao,
"demonstrar que a razdo ¢ realmente capaz de estabelecer fins e motivar-nos a
persegui-los™’. Para alcanga-los, Kant desenvolve um sistema arduo e intrincado,

repleto de termos e tabelas que podem ser intimidantes. Assim, no caso de Kant,

31 Ibidem, p. 12.

32 Ibidem, p. 12.

33 "reconsiderar suas crencas mais basicas. Kant subsequentemente empreendeu uma minuciosa
'critica' da razdo, a fim de especificar suas capacidades e limitagdes. O resultado foi uma
posicao filosofica verdadeiramente nova, o idealismo transcendental, com o qual Kant alegou
salvar a possibilidade de conhecimento do ceticismo de Hume e estabelecer a realidade da
liberdade e da agéncia moral." Ibidem, p. 11.

34 Ibidem, p. 15.

35 Ibidem, p. 16.

36 Ibidem, p. 16.

37 Ibidem, p. 18.
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talvez mais do que no de outros autores aqui abordados, sera necessario abrir mao
de uma exposic¢ao detalhada e assumir, sob o risco de incorrer em simplificacdes
demasiadas, que o objetivo central da pesquisa ¢ menos explorar o sistema
kantiano em suas mintcias, € mais apontar seus aspectos que dao continuidade a

uma longa linhagem de Hierarquizagdo entre Abstragdo e Matéria. Para Kant

"razdo" designa, no nivel mais geral, os poderes mentais superiores na sua
totalidade, em oposicdo aos poderes mentais inferiores baseados nos sentidos.
avaliar criticamente a razdo significa, portanto, investigar a capacidade da razdo
de prover insights que ndo sejam baseados nos sentidos, ou pelo menos nao
apenas baseados nos sentidos™

Nas palavras do proprio autor, em Critica da Razdo Pura:

Toda a nossa cognicdo parte dos sentidos, segue dai para o entendimento e
termina com a razdo, além da qual nada existe de mais elevado a ser encontrado
em nos para trabalhar a matéria da intuicdo e submeté-la a mais alta unidade de

pensamen‘[o.39
Ja nos trechos acima ¢ possivel distinguir um dos tracos mais constantes da
concep¢do que vem sendo estudada: a insisténcia em estipular uma ordem de
importancia entre capacidades humanas que trabalham juntas, como se
comumente uma funcionasse sem a outra®. E realmente notavel tal
reaparecimento de esquemas verticais em que as paixdes escravizam a razao, a
razdo ¢ mais elevada que os sentidos, a experiéncia predomina sobre o
pensamento... Nas obras de tantos autores, se destaca a auséncia de uma
proposicdo consistente de interdependéncia horizontal e fluida entre tais
instancias, bem como a dificuldade em problematizar a propria segmentacao clara
entre elas, que pareceria deveras mais razoavel do que separar e depois isolar
campos de uma existéncia em que a mistura ¢ as gradacdes vividamente se
apresentam. Sobre essa relagdo entre sensivel e inteligivel, Kant notoriamente
prop0s que ndo ¢ possivel conhecer as coisas em si mesmas. Esta proposta
interessante parece ndo caminhar na direcdo de pensar algo como uma troca entre

a pessoa ¢ o Mundo além dela:

Com base na pratica epistémica revoluciondria da matematica e das ciéncias
naturais, Kant propde a reversao radical da relagdo cognitiva entre representacao

38 Ibidem, p. 29.

39 KANT, Immanuel. Apud DUDLEY, Will; ENGELHARD, Kristina (Orgs.). Op. cit., p. 89.

40 Sob a presente perspectiva, parece muito mais intuitivo entender os diferentes processos
mentais humanos como ndo podendo funcionar sendo juntos, sendo a separagdo deles um
recurso muito mais explicativo do que factual.
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e objeto, mantendo que é o objeto que deve estar em conformidade com a
representacdo e que deve tomar medidas a partir da representagio.*!

Kant chama os estimulos sensiveis de "intuigdes" e, sobre a impossibilidade de

que elas alcancem as coisas, Gerard Lebrun comenta que

os "sensibilia" ndo sdo absolutamente "coisas" que se veriam como através de
uma nuvem (...) O que sdo esses "objetos" paradoxais, somente justificaveis pela
lei de nossa subjetividade? Seres, sem divida, mas que nao existem sendo na
representago (...) sem que deva, igualmente, conferir-lhes o estatuto de "res"*

Nao seria adequado, portanto, "crer viver no meio do sensivel como entre as

n43

coisas"*. As Captacdes sensiveis parecem perder certa densidade... Além disso,

¢ (...) falso fazer de Kant um "partidario da intuicdo" (...) ele descobre e, muitas
vezes, denuncia a intuicdo no coragdo de nosso conhecimento (descobre-a,
mesmo, quando a denuncia como fonte de ilusdes) (...) para desmascarar suas
ciladas. — Falso, igualmente, opor Kant ao "racionalismo"*

Assim, "ndo houve, apesar da aparéncia, reabilitacio da 'sensitiva cognitio'®.

Entretanto, se os o6rgdos dos sentidos e o que se conhece através deles t€ém essas
limitagdes "Kant ndo nos diz melancolicamente (...) que nos estamos condenados
a um modo de conhecimento intuitivo. Diz-nos, sobretudo, que pode haver um

"4 Haveria um conhecimento

outro modo de conhecimento, que nao a intui¢ao
ligado a "razdo pura, isto ¢, desligada do sensivel", que simplesmente deve se
manter em seu proprio campo e, entre sensivel e inteligivel, "em lugar de ser
simplesmente exterior ao sensivel, [0 inteligivel] torna-se seu cerne indelével"*.

No caso do que Kant denomina "o principio supremo da razido pura"*

, ele parece
retomar o desejo (ainda que ndo o considere alcangédvel) pelo um, o conhecimento

ultimo, suave em sua homogeneidade, livre de incongruéncias, de Diferencas®.

41 DUDLEY, Will; ENGELHARD, Kristina (Orgs.). Op. cit., p. 39.

42 LEBRUN, Gerard. Sobre Kant. Sao Paulo: Iluminuras, 1993. Ebook, localizagdo 836.

43 Ibidem, 844.

44 Ibidem, 481.

45 Ibidem, 856.

46 Ibidem, 472.

47 Ibidem, 836.

48 KANT, Immanuel. Apud DUDLEY, Will; ENGELHARD, Kristina (Orgs.). Op. cit., p. 97.

49 "a razdo ¢, por seu procedimento, compelida a continuar em suas tentativas de averiguar a
condigdo ultima de qualquer juizo. (...) somos levados a investigar a condi¢do para aquela
condigdo, ¢ a condigdo para essa, ¢ assim por diante" DUDLEY, Will; ENGELHARD, Kristina
(Orgs.). Op. cit., p. 93.

"O resultado ¢ que Kant considera a razdo incapaz de parar em nada menos do que o conjunto
completo de todas as condigdes. Nas palavras de Kant, a razdo exige o 'incondicionado'."
Ibidem, p. 94.
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E interessante reparar que, a partir de uma filosofia que poderia ser
entendida como mais estranha a seu periodo, a de Hume, Kant produziu uma obra
frequentemente considerada a face por exceléncia do Iluminismo. Ernst Cassirer,
membro do grupo neokantiano, por vezes apresenta-o como representando um
auge de reflexdes ja presentes no século XVIII, como no caso da indagacgio sobre
os limites da razdo™. Sobre a teoria estética de Kant, Cassirer diz que ela surgiu
apos um "desenvolvimento que conduz a uma sintese e a uma so6lida associagio
entre logica e estética, desenvolvimento que encontrou seu dpice e conclusdao na
Critica do juizo, de Kant"*'. A filosofia de Kant se liga mais prontamente as ideias
mais difundidas durante o Iluminismo ¢ a Primeira Revolugdo Industrial: os
ganhos de eficacia técnica geraram enorme entusiasmo com a ideia de progresso,
de que a humanidade se dirigia linearmente para um futuro em que, através da
razdo, os homens seriam libertados da submissdo ao medo da imprevisibilidade,
da fragilidade da vida orgéanica e das agitagdes sociais ou politicas, atingindo a
total seguranca material e a plena felicidade do intelecto — em suma, aquilo que
nao poderia de forma nenhuma acontecer por contrariar a propria configuracao da
Matéria. Dentro da busca pela realizagdo desse ideal, enquadram-se o estudo
sistematico do Mundo visando o controle de seus processos a favor dos homens e
a superacao de tradigdes, substituidas por nog¢des racionais tidas como imparciais,

152

liberadas das contingéncias de seu tempo, lugar e ambiente cultural>. Kant, que

"pertence ao Século das Luzes — aquele que tem fé na onipoténcia da razao e na

ns3

possibilidade infinita do progresso">’, incorpora um alto grau de confianga no

estudo cientifico e em sua aplicagdo técnica, tanto enquanto fornecedores de

"a visdo de Kant é que a razdo humana em geral opera na arena de um movimento progressivo
e cumulativo em direcdo a um 'todo' de conhecimento" Ibidem, p. 94.

"A ideia da forma de um todo da cogni¢do ou do conhecimento ¢ sustentada por Kant como
uma ideia a priori que serve como uma "regra" para o entendimento e guia de nossos esforgos
teoricos" Ibidem, p. 95.

50 "o século XVIII, mesmo quando admite que o pensamento esbarra com um certo limite,
quando reconhece a existéncia de um 'irracional’, exige um conhecimento claro e seguro desse
mesmo limite. Sabe-se que o mais profundo dos seus pensadores, Kant, elevard no final do
século essa existéncia a categoria de um carater proprio, constitutivo da filosofia em geral"
CASSIRER, Ernst. 4 filosofia do Iluminismo. 3. ed. Campinas: UNICAMP, 1997. p. 368-369.

51 Ibidem, p. 435.

52 "A partir do [luminismo europeu do século XVIII faz-se um elogio da razdo, entendida como
capaz de combater a supersticio no conhecimento da Natureza — dado que é possivel
conhecer as leis que a regem —, como apta a desfazer os preconceitos ¢ o obscurantismo na
vida ética e como preparada para emancipar os homens na politica, criticando o absolutismo
monarquico" MATOS, Olgaria. 4 historia. Sdo Paulo: WMF Martins Fontes, 2011. p. 42-43.

53 Idem. O iluminismo visionario: Benjamin, leitor de Descartes ¢ Kant. S0 Paulo: Brasiliense,
1993. p. 132.
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pardmetros para assuntos humanos, quanto como fornecedores de solucdes
diversas para tais assuntos: "permanecendo tributdrio ao Iluminismo, — que
concebe o conhecimento como uma relacdo entre 'um qualquer sujeito' e 'um
qualquer objeto' —, o kantismo se orienta para as matematicas e a mecanica"*.
Acerca da importancia da matematica e ciéncias para Kant, Lebrun aponta que
elas mobilizaram grande atengdo do filésofo "que é em primeiro lugar um

cientista newtoniano">’

, sendo "os conceitos kantianos (...) sempre o resultado de
uma confrontacdo entre as nogdes cientificas do seu tempo e a interpretagao que
se pode dar-lhes"*. Todavia, se por um lado ha uma incorporagdo de
preocupagdes cientificas a filosofia kantiana, por outro lado isso ocorre através do
distanciamento entre seu pensamento ¢ um tipo de filosofia metafisica tradicional:
"se trata de salvaguardar os fundamentos de uma ciéncia contra os argumentos do

metafisico"’

, que buscariam ter geréncia sobre ela.’®

O principal aqui, ¢ claro, ndo ¢ que Kant se valha de matemadtica ou
ciéncias para desenvolver seu pensamento, tampouco que ele se afasta de um tipo
de filosofia possivelmente associado a heranga platonica. Ja foi visto, acima, que
Kant considera uma espécie de separagao entre o0 Mundo Material, Captado pelos
sentidos (chamados de intuicdo por Kant) e o dmbito da razdo, esta que possui
uma inclinacdo para um "todo". Essa inclinacdo parece também se prolongar,
havendo "um interesse da razdo em produzir unidade na multiplicidade do
conhecimento produzido pelo entendimento [nivel cognitivo em que sao
processadas as intui¢des]"”. Segundo Kant, "assim como o entendimento unifica a
multiplicidade no objeto por meio de conceitos, também a razdo unifica a

160

multiplicidade dos conceitos por meio de ideias"®. Mas, para que tal unificacao

por parte da razdo seja possivel, precisa haver uma compatibilidade entre razao e

54 Ibidem, p. 129. A questdo da leitura de Kant por Adorno e Horkheimer, sobretudo na Dialética
do Esclarecimento, relacionando-o a razdo e suas consequéncias negativas, sera tocada no
capitulo seguinte.

55 LEBRUN, Gerard. Op. cit., 389.

56 Ibidem, 373.

57 Ibidem, 516.

58 Falando sobre a resposta que Kant busca dar para as questdoes de divisibilidade infinita do
espago e da matéria (questdes em voga em seu tempo), Lebrun afirma que: "A solugdo desses
dois problemas implicava, em dois niveis diferentes, a ruina da metafisica classica, que Kant
denomina "dogmatica". (...) E essa escolha que tem por nome "idealismo transcendental” e
que, fazendo sogobrar no misticismo ¢ no conto de fadas todo o passado filoséfico desde
Platdo até Leibniz, inaugura a filosofia moderna." Ibidem, 553.

59 "an interest that reason has in producing unity in the manifold of knowledge produced by the
understanding" WARTENBERG, Thomas. Reason and the practice of science. In: GUYER,
Paul (Org.). The Cambridge companion to Kant. Cambridge: Cambridge University Press,
1992. p. 231.
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ambito sensivel. E este o caso, pois Kant cré que a experiéncia identifica um
mundo convenientemente regular, ordenado®. A essa articulagdo de Kant com o
panorama do Iluminismo pela via da ciéncia se relaciona seu entendimento da
historia. De modo similar ao que compreende acerca da quimica ou do movimento
dos planetas, Kant também cré que os acontecimentos humanos sao marcados pela
regularidade. E usual caracterizar a concep¢do de historia de Kant como
teleoldégica, uma vez que ele parece enxergar uma certa intencionalidade na
regularidade, uma dire¢do rumo a qual os eventos se inclinam®. O autor acredita
que a historia humana poderia ser entendida como um processo de esclarecimento,
de ganho gradual de autonomia de pensamento e acdo: "os homens se desprendem

"63 através das tendéncias

por si mesmos progressivamente do estado de selvageria
nele estimuladas pela "natureza [que] por baixo desse duro envoltorio
desenvolveu o germe de que cuida delicadamente, a saber, a tendéncia e a vocagao

ao pensamento livre"®. Para Kant

Uma época ndo pode se aliar e conjurar para colocar a seguinte em um estado em
que se torne impossivel para esta ampliar seus conhecimentos (...) purificar-se dos
erros e avancar mais no caminho do esclarecimento. Isto seria um crime contra a
natureza humana®

Apesar de considerar que sua visdo de uma historia que progride rumo a

amplia¢do do esclarecimento pode acabar ndo acontecendo e, neste sentido, nao

acreditar que ha um telos predeterminado, (assim como achava que a ciéncia

60 "Just as undestanding unifies the manifold in the object by means of concepts, so reason
unifies the manifold of concepts by means of ideas" KANT, Immanuel. Apud
WARTENBERG, Thomas. Op. cit., p. 230.

61 "the phenomenal world has a structure that accords with the demand of reason that the
empirical concepts be unifiable. (...) Innner and outer nature have such regularity that the
concepts that we use to describe them must be capable of unification” WARTENBERG,
Thomas. Op. cit., p. 235.

"Kant thinks that science requires the assumption that nature accord with reason's interest in
unity, he also thinks that (...) the way in which nature satisfies this demand cannot be specified
a priori." Ibidem, p. 237.

"experience is only possible if there is a certain amount of uniformity in that which presents
itself to our senses. (...) Could we have an experience in which we discovered that nature was
not, in fact systematic? Kant would answer this question in the negative." Ibidem, p. 246.

62 "n3o podemos explicar a existéncia de organismos por processos mecanicistas, ¢ devemos
considerar que esses seres vivos tenham sido arranjados intencionalmente. Juizos teleologicos,
portanto, pressupde que a natureza seja 'objetivamente intencional'. Kant acredita ainda que
devamos postular, embora ndo possamos saber, que Deus existe e arranjou o mundo natural de
tal maneira que a felicidade serd finalmente proporcional ao valor moral." DUDLEY, Will;
ENGELHARD, Kristina (Orgs.). Op. cit., p. 21.

63 KANT, Immanuel. Resposta a pergunta: que ¢ "esclarecimento"? In: Textos seletos. Petropolis:
Vozes, 1974. p. 114.

64 Ibidem, p. 116.

65 Ibidem, p. 108.
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pode, pontualmente, errar em sua identificacdo de racionalidade no mundo) Kant

mais uma vez interpreta que a experiéncia confirma o racional:

Kant ndo apresenta mais que uma "ideia de como o curso do mundo teria que ir
se devesse conformar-se a certos fins racionais". Ele pensa, no entanto, que o
interesse especulativo da razdo exige que concebamos a natureza como uma
unidade intencional, e entendamos a histéria como o cumprimento dos objetivos
da natureza para a humanidade. Além disso, ele acredita que a experiéncia (que
inclui o testemunho dos historiadores) proveja alguma evidéncia de que a historia
estd realmente tomando o curso estabelecido em sua "ideia". (...) Kant sustenta
que "se descobrira um curso regular de melhoria®
O autor acreditava que, mesmo que sua visao do futuro se provasse errada, ela
ainda assim poderia ser benéfica ao estimular algum tipo de a¢do no sentido de
uma condugdo racional dos assuntos humanos. Mas sua "principal preocupagdo
(...) € prover uma 'diretriz' que permita a razdo especulativa entender a historia
como uma unidade racional e sistematica. A esse respeito, a abordagem de Kant

da historia parece mais proxima da de Hegel"®’

, além de poder ser associada a
diversos outros autores®.

E claro que, em Kant, o lugar da razdo ganha muito mais sutileza do que,
por exemplo, em Descartes — aqui, surge uma complexificacdo da nogao de que o
sujeito poderia, através de sua razdo, alcancar diretamente a ordem que regeria o
Mundo. Essa complexificagdo pode ser notada, por exemplo, na estética kantiana.
No paragrafo 59 da Critica da Faculdade de Julgar®, intitulado “Da beleza como
simbolo da moralidade”, Kant investiga a relagdao entre as instancias inacessiveis
ao "conhecimento direto", e o dmbito sensivel. O autor afirma que intui¢des
(estimulos sensiveis) sdo sempre necessdrias para estabelecer a realidade dos
conceitos, ou seja, os conceitos precisam de algum tipo de conexdo com o
concreto — mas que tipo de conexao? Segundo Kant, ha trés tipos de conceitos e
a cada um deles corresponde uma intuicdo. Os conceitos empiricos possuem
contrapartes concretas, especificas e bem delimitadas, podendo ser apresentados

por exemplos. Ja os conceitos puros do entendimento sdo aqueles cuja contraparte

concreta nao pode ser exatamente apontada e delimitada, devendo ser

66 DUDLEY, Will; ENGELHARD, Kristina (Orgs.). Op. cit., p. 262-263.

67 Ibidem, p. 263-264.

68 "oferecer uma teodicéia (...) A ideia de que o mundo esta estruturado de uma maneira que
assegura o bem estar ou a felicidade humanos, e o entendimento de que parte dessa felicidade
implica que o mundo seja capaz de ser descoberto dessa maneira (...) As ideias platonicas, a
res cogitans, o Deus sive Natura de Espinosa, o summum bonum de Kant e o Geist de Hegel"
RUSH, Fred (Org.). Teoria critica. Aparecida: Ideias e Letras, 2008. p. 38-39.

69 KANT, Immanuel. Critica da faculdade de julgar. Petrépolis: Vozes, 2017.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1912093/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1912093/CA

113

apresentados por esquemas. O terceiro caso diz respeito aos conceitos da razao,
também chamados de "ideias": ndo ¢ possivel entrar em contato direto com as
ideias, pois pertencem ao ambito reflexivo, ou seja, ndo podem ser conhecidas,
apenas pensadas. H4, entdo, um problema para chegar a intui¢ao das ideias, visto
que ndo possuem correspondéncia direta no ambito concreto. Kant resolve esse
problema propondo apresentar as ideias de modo simbolico, por analogia. A
analogia €, para ele, uma aproximagdo pela via da forma da reflexdo, e ndo do
conteudo, realizando assim uma exposi¢ao indireta do conceito. A operagdo
consiste na aplicagdo de uma reflexdo, primeiro, a um objeto sensivel, e entdo a
regra dessa reflexdo ¢ aplicada ao conceito da razdo, e o objeto se torna seu
simbolo. De tal maneira, o despotismo pode ser representado como uma maquina,
a monarquia como um corpo etc. Entre uma coisa e outra nao haveria qualquer
semelhanca direta, apenas semelhanga entre as regras para refletir sobre ambas.
Em seguida, Kant coloca a beleza como simbolo do bem moral,
implicando que seria possivel transferir a reflexdo sobre a beleza para o campo da
moralidade. Sendo simbolo do bem moral, a beleza vai além do mero prazer
sensivel e do gosto subjetivo, adquirindo uma dimensdo de universalidade. Essa
conexdao entre beleza e moralidade poderia ser percebida no habito de dar a
objetos da natureza ou da arte atribui¢des de fundo moral, por serem percebidas
como analogas a juizos morais. Assim, para Kant, o gosto tornaria possivel uma
passagem do que € sensivelmente atrativo ao interesse moral, do material para a
"ideia"™. Vé-se que, por um lado, Kant realiza uma aproximacdo entre duas
esferas que, em diversos momentos do pensamento filos6fico, estiveram
radicalmente separadas, mostrando uma espécie de articulacdo possivel entre
Matéria e Abstragdo. De acordo com Peter Gay, "a ultima Critica de Kant expoe

"7l Por outro

essa reconciliacdo (...) que cura os dualismos que dividem o mundo
lado, a relacdo Hierarquica entre Matéria e Abstragdo ndo ¢ rompida, embora a
extensao da cisao diminua. O sensivel ¢ como uma plataforma em dire¢do ao
suprassensivel, e ¢ de certa forma elevado ao se tornar simbolo. Todavia, ndo ¢é

questionada a preeminéncia da "ideia" sobre o sensivel: "o julgamento estético,

70 Esta percepcao se aproxima daquela ja vista no capitulo 4, em que o Eros platonico conduz da
beleza mundana para a beleza superior.

71 "Kant's last Critique expounds this reconciliation (...) that heals the dualisms that divide the
world" GAY, Peter. The enlightenment: an interpretation (volume 2: the science of freedom).
New York: Knopf, 1969. p. 313.
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com sua reivindicacdo de universalidade e sua elevacdo acima de prazer e
interesse, ¢ extremamente moral"”2.
J& "na segunda metade do século XIX, o movimento neokantiano emergiu

como uma reacdo negativa a crescente deriva da filosofia dos principios

1u73

fundamentais do idealismo transcendental"””. O mais importante centro dessa

corrente intelectual foi a universidade de Marburg, cujos integrantes "tendiam a

reconhecer na filosofia de Kant instrumentos para interrogar questoes

epistemologicas contemporaneas"™, enfatizando a "nogdo de objeto da

n75

experiéncia no padrdo exclusivo do objeto cientifico Hermann Cohen,

intelectual judeu alemado, foi o fundador da filosofia de Marburg e "ao lado de
Heinrich Rickert para muitos, ou através de Ernst Cassirer amiude, ele encarna o

momento neokantiano (...) estabelecendo a possibilidade de uma retomada do

n

legado de Kant"™. Cohen era, as vésperas do inicio da Primeira Guerra, "sem

n77

duvida, considerado como o maior filésofo alemdo de sua época"’’ e, com o

conflito em andamento, manteve-se alinhado a ideias como a da razdo guiando e
ordenando os eventos terrestres: "lembrava aos estudantes que partiam para o

combate, no inverno de 1914, o ideal profético de uma humanidade voltada para a

n78

paz eterna"’®. Cohen aborda a renovacdo kantiana desenvolvendo "seu proprio

sistema, retomando a forma do de Kant, porém com o cuidado de radicalizar a

n79

logica do puro conhecimento"”. Como ja poderia ser esperado, "abundantes serao

os exemplos em Hermann Cohen daquilo que decorre de uma verdadeira vontade

180

de expulsdo do sensivel para fora do sistema"® ou, nas palavras de Cassirer, "a

legalidade que busca e exige todo pensamento ndo pode lhe ser concedida pelo

ngl

ser, pela constitui¢ao das coisas"®'. Mais uma vez, que essa abordagem leve em

conta a "maneira como nds as conhecemos [as coisas| enquanto objetos da

n82

experiéncia"® ndo consiste problema, mas sim que tome "a iniciativa de excluir

72 "The aesthetic judgement, with its claim to universality and its elevation above pleasure and
interest, is highly moral" Ibidem, p. 317.

73 DUDLEY, Will; ENGELHARD, Kiristina (Orgs.). Op. cit., p. 22.

74 MATOS, Olgaria C. F.. Op. cit., p. 129.

75 Ibidem.

76 BOURETZ, Pierre. Testemunhas do futuro: filosofia e messianismo. Sdo Paulo: Perspectiva,
2011. p. 28.

77 Ibidem, p. 40.

78 Ibidem, p. 29.

79 Ibidem, p. 39.

80 Ibidem, p. 60.

81 CASSIRER, Ernst. Apud BOURETZ, Pierre. Op. cit., p. 61.

82 BOURETZ, Pierre. Op. cit., p. 61.
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do fundamento do sistema todo conceito do 'dado’, a fim de situar o come¢o do
pensamento em nenhuma outra parte, salvo no proprio pensamento"®. A
experiéncia "¢ aquela totalmente logicizada, e ndo a 'experiéncia possivel' — com
0 que o autor expulsa todos os tragos empirico-psicologicos do conhecimento"* e
estabelece uma clara via de continuidade entre uma das mais fortes vertentes
intelectuais no inicio do século, por ele liderada, a uma tendéncia tedrica e cultural

que se enraiza ao menos na Antiguidade Arcaica. Para Cohen

refutamos preceder a 16gica por uma doutrina da sensibilidade. Comegamos com
o pensamento. Esse pensamento ndo pode ter nenhuma origem fora de si, de
outra forma sua pureza resultaria necessariamente ofuscada e limitada. O
pensamento puro, por si so, deve produzir exclusivamente conhecimentos puros.
A teoria do pensamento deve tornar-se, por isso, a teoria do conhecimento.®

Os neokantianos, assim, "transformaram (...) [o] confronto entre realidade objetiva
e impressdo subjetiva numa espécie de relagdo dialética no interior da

n86

consciéncia"®. Apesar dos sinais (ainda nao tdo flagrantes no século XVIII) de

contradi¢des no interior do projeto iluminista, o expediente de conduzir a filosofia

"com base no conhecimento matematico e no da natureza"®’

, aparentemente sem
muito pesar os solavancos envolvidos na passagem de um campo para outro,
aparecem mais claramente na vertente neokantiana do que em Kant. Se a
matematica e as ciéncias da natureza poderiam facilmente ser integradas a
filosofia, a historia, por outro lado, ndo possuia 0 mesmo status: o ser humano
"era, pois, percebido fora de todo contexto historico, dominio onde deveria surgir
como unidade, pluralidade e totalidade, segundo a tabela das categorias
kantianas"®. Para Cohen, a razdo ndo seria contraria a religido, mas deveria dar

ng89

origem a uma '"religido da razdo"®, com "uma concep¢do de Deus para uma

humanidade que saiu da minoridade"*

e com o "desejo de harmonizar Razdo e
Revelagdo numa época caracterizada pela transformagao da primeira em sistema e

com o risco de sacrificar a segunda no altar do conhecimento objetivo e do

83 Ibidem, p. 61.

84 Ibidem, p. 131.

85 COHEN, Hermann. Apud MATOS, Olgéria C. F. Op. cit., p. 130-131.

86 RINGER, Fritz K.. O declinio dos mandarins alemdes: a comunidade académica alema, 1890—
1933. Séao Paulo: EDUSP, 2000. p. 100.

87 BOURETZ, Pierre. Op. cit., p. 61.

88 Ibidem, p. 71.

89 Ibidem, p. 141.

90 Ibidem, p. 143.
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ceticismo"’!

. Este ¢ um ponto interessante por demonstrar que a costumeira
concepgdo de conflito entre polos articulando racionalidade e ciéncia, por um
lado, e convicgdes religiosas, por outro, ndo apenas ndo ¢ necessariamente
verificada como, mais ainda, ¢ pouco relevante para a discussdo sobre a
Hierarquia Abstracdo-Matéria. Esta pode acontecer tanto em cenarios de
inflamada religiosidade, quanto de uma tentativa de aproximacado entre religido e
argumentos tidos como racionais (caso de Cohen, Kant e Descartes), quanto em
situagdes em que a religido ¢ irrelevante ou claramente rejeitada (como na
dindmica (auto)destrutiva entre desenvolvimento tecnoldgico/econdomico e o

tratamento do Mundo Organico e Geoldgico que se torna explicita a partir das

Revolucdes Industriais).

2.3.
Continuando a busca pela Diferenga

No capitulo anterior, tentou-se esbogar, visando experimentar uma
interacdo produtiva entre os opostos Abstracdo e Matéria, uma dire¢do para a
questdo da independéncia da Matéria em relagdo a Abstracdo a luz dos
questionamentos céticos vistos em Montaigne e Descartes. Aqui, com um intuito
similar, sera abordada a questdo da coeréncia existente nas conclusoes mais
basicas elaboradas pela Abstracdo acerca da Matéria, fundamentalmente
relacionada a critica de Hume contra as nogdes de causa/efeito e de motivagdo.
Hume considera que a repeti¢ao de cenas semelhantes permite a conexao causal,
mas isso € tdo bom quanto dizer que pegas de um quebra-cabecas colocadas lado a
lado equivalem a montar o quebra-cabegas. E claro que experimentar diferentes
cenas e lembra-las faz parte do processo, mas algum tipo de operagdo precisa ser
realizada sobre essas cenas para que pontos comuns e divergentes venham a tona.
A Abstragao secciona os "dados" da Captagao sensivel em "camadas" separadas e
as compara para constatar semelhancas e diferencas entre camadas especificas,
deixando de lado outras camadas. Os padrdes (entre eles, a identificagdo de causas
e efeitos) ndo sdo dados pela Matéria, sdo um trabalho dela, do que ela concede
(na forma sensorial), ¢ da Abstracdo. Que haja sentido em orientar expectativas
futuras com base neles se deve a mesma logica. Hume afirma que esse tipo de

atitude ¢ baseada no pressuposto de que o futuro serd como foi o passado,

91 Ibidem, p. 143.
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pressuposto este que, por sua vez, ndo ¢ baseado em nenhum tipo de evidéncia
experimental, j& que o futuro nunca foi experienciado. Ora, que no mais literal dos
sentidos ndo seja possivel saber como o futuro serd é uma obviedade, ¢ ninguém
acredita o contrario. Hume afirma (ou os comentadores de Hume afirmam) que
ndo se poderia verificar a hipdtese de que o futuro parece o passado, porém
evidéncias empiricas a corroboram em certa medida. Trata-se de uma hipotese ja
testada inimeras vezes ao longo da vida de qualquer individuo. Caso uma pessoa
livre de qualquer concepgao acerca do aspecto do futuro decidisse, no momento x
(medido em dias) levantar a hipdtese de que ele seria como o passado, no
momento x+y, sua hipdtese de semelhanca entre passado e futuro teria, por
diversas vezes, se mostrado a mais apurada dentre outras possiveis hipdteses, ja
que "futuro" nao ¢ um objeto distante que nunca se toca, mas um ponto de
referéncia movel. Uma versdo mais especifica dessa hipotese, de que as causas
identificadas no passado se manterdo semelhantes no futuro, pode também ser
razoavelmente testada ao provocar a causa e observar se os efeitos se seguem
mesmo que outros fatores mudem (como Objetos movendo-se apds o contato uns
com os outros, tanto de dia quanto de noite, apesar do aumento ou diminui¢do da
temperatura, estando o observador com sono ou nao etc.). Identificar causas e
efeitos ndo é, obviamente, garantia de coisa alguma, tanto enquanto explicagdo do
passado quanto aposta para o futuro, e isso ¢ inconscientemente reconhecido por
todas as pessoas. H4 um carater sempre em alguma medida provisorio para essas
convicgdes, e apenas um entendimento rigido e irreal acerca deles poderia sugerir
o contrario. Pensar na Razdo dessas conclusdes flexiveis tdo triviais remete a
outro ponto de Hume — a submissdo da razdo as paixdes. E claro que ndo é
possivel falar sobre a razdo tal qual compreendida tradicionalmente, esvaziada em
sua rigidez e de pouca valia, entdo ela serd Pensada da forma mais adaptavel e
inteligente preferida pela pesquisa. Estaria a Razdo destinada apenas a estabelecer
meios para os desejos volateis e inexplicaveis? Seria possivel argumentar que ha
uma Racionalidade implicita nos desejos, mas mesmo deixando isso de lado, ndo
¢ dificil notar que desejos e sentimentos particularmente intensos podem estar
atrelados a convicgoes inicialmente obtidas como resultado de consideragdes tidas
como "raciocinios". Uma vez concluido que algo ¢, sob um parametro qualquer,
melhor ou mais correto, esse algo pode passar a mobilizar emogdes até mesmo

estimuladas pelo carater "l6gico" da conclusdo (convicgdes politicas diversas sdo
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um exemplo imediato). O parametro, certamente, pode ser visto como um desejo
— e, sob essa perspectiva, seria possivel dizer que a Razao seguiu o desejo inicial.
Mas isso parece apenas tdo bom quanto dizer que qualquer raciocinio precisa
comegar de algum lugar, ou ter uma premissa. No limite, "razdes" e "desejos" se
entremeiam — a premissa pode ser um desejo, e hd uma Razdo para ele, sendo

supérfluo procurar um ponto inquestionavel de inicio.
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3
Razao e Diferenca em Adorno e Horkheimer

Chegando ao século XX, apos passar por Kant e a vertente neokantiana, o
foco da pesquisa volta-se para perspectivas divergentes daquelas enraizadas na
crenga em algum tipo de progresso continuo da humanidade. Uma vez que o
[luminismo e as Revolugdes Industriais tinham criado um ambiente de enorme
expectativa com relagdo a superacao de problemas diversos, ndo ¢ surpreendente
que a persisténcia de alguns problemas, junto com o surgimento de outros que
pareciam diretamente ligados as recentes transformagdes (técnicas, econOmicas,
sociais, politicas...) tenha motivado o questionamento das proprias expectativas
em voga. Enquanto muitos (por exemplo, os neokantianos) sustentaram uma ideia
de progresso até depois da Primeira Guerra, outros passaram a investigar a

situacdo de frustragdo que desde as décadas anteriores ja se delineava:

Durante a segunda década do século XIX, quando as sociedades europeias
emergiram de quase trinta anos de revolucdes e reformas que tinham comecado
com a esperanca de tornar verdadeiro o que o Iluminismo lhes prometera — ou
seja, uma nova ordem de vida, coletivamente feliz, fundada na perfeicdo do
conhecimento humano —, pelo menos uma coisa ficou clara para todos os grupos
oponentes no campos politico e intelectual: o mundo estava — ou no minimo, o

mundo ainda estava — longe das generosas expectativas propagadas pela geragao

dos "filésofos".!

Tal movimento critico que, desde o século XIX, passara a assumir posi¢oes de
destaque no cendrio intelectual, cresceu conforme se intensificavam as
consequéncias negativas da ambigdo de dominagdo da Abstragdo sobre a Matéria,
alcancando seu auge apds a Segunda Guerra Mundial. Ele se voltou sobre a razao,
antes glorificada como forca motriz do progresso que, apOs duas guerras
mundiais, bem como varios outros conflitos, genocidios e a ascensdo de diversas
ditaduras, além do fortalecimento de uma consciéncia acerca da implicagdo muitas
vezes destrutiva da melhoria tecnologica para o Mundo Organico, parecia pouco
mais que uma ilusdo palida. Uma vez que busca refletir sobre a conexdo entre
situagoes sociais coercitivas e tendéncias culturais mais amplas e ndo coercitivas
a primeira vista, o expediente de uma critica da razdo guarda grande afinidade

com a pesquisa presente. Neste capitulo, o objetivo serd expor as convergéncias

1  GUMBRECHT, Hans Ulrich. Produgdo de presenga: o que o sentido ndo consegue transmitir.
Rio de Janeiro: Contraponto; PUC-Rio, 2010. p. 61.
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que a perspectiva atual guarda com a critica da razdo de maneira geral, tomando
como base uma das mais importantes obras dessa tradicdo, a Dialética do
Esclarecimento®, assim como sinalizar as divergéncias. Serd adotada uma
exposi¢ao "cronologica" de alguns pontos de vista presentes na Dialética,
apresentando o entendimento de Adorno e Horkheimer com relagdo ao passado e
presente, assim como o que os autores propoe face a visdo pessimista que uma
andlise feita ao fim da Segunda Guerra Mundial ndo poderia deixar de ter, e

também a maneira como tal entendimento dialoga com a pesquisa atual.

3.1.
Problemas

O livro de Adorno e Horkheimer ¢ marcado pela convicgdo de que, junto
ao progresso de aspectos vistos como favoraveis no esclarecimento (entendido
ndo como periodo histérico especifico, mas como processo amplo de
racionalizagdo), ocorre também um progresso as avessas, um fortalecimento
progressivo de elementos nocivos presentes no esclarecimento. Os autores
afirmam que "o que nos propuséramos era, de fato, nada menos do que descobrir
por que a humanidade, em vez de entrar em um estado verdadeiramente humano,

esta se afundando em uma nova espécie de barbarie"’

, € a resposta seria essa
ambiguidade da marcha de fortalecimento da razdo, essa "tendéncia ndo apenas
ideal, mas também pratica, a autodestrui¢do, [que] caracteriza a racionalidade
desde o inicio e de modo nenhum apenas a fase em que essa tendéncia evidencia-

se sem disfarce"*

. O cenario apresentado ¢ agravado pelos trechos que afirmam
que essa tendéncia autodestrutiva ndo ocorreria apenas em alguns casos, mas
seria uma das caracteristicas definidoras da razdo: "ndao é o malogro do
progresso, mas exatamente o progresso bem-sucedido que é culpado de seu
proprio oposto. A maldigdo do progresso irrefredvel é a irrefredvel regressido'”.
Assim, ndo ha como ter racionalidade sem seus efeitos opressivos.

Mas qual é o conceito de razdo mobilizado por Adorno e Horkheimer, por
que ele implica consequéncias negativas e como essa ocorréncia conjunta de razao

e seus efeitos negativos se da em periodos histéricos especificos? Foi visto, acima,

2 ADORNO, Theodor W.; HORKHEIMER, Max. Dialética do esclarecimento: fragmentos
filosoficos. Rio de Janeiro: Zahar, 2006.

3 Ibidem, p. 11.

Ibidem, p. 15.

5 Ibidem, p. 41.

i
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que a tendéncia a autodestrui¢cdo estaria presente "desde o inicio” e isso, para os
autores, significa recuar o maximo possivel, estendendo a andlise até as origens do
ser humano e chegando mesmo a falar sobre como a constitui¢do dessa espécie a
tornaria diferente de outros animais. Seria possivel detectar "a presenga do
pensamento esclarecido até mesmo no mais remoto passado (...) [0 que] confirma

"6 Discorrendo sobre os animais nio

o entrelacamento da historia e da pré-historia
humanos, eles indicam que consideram a linguagem como um fator central para
determinar se o ser em questdo ¢ capaz de razdo: mencionam que "a falta de
razdo ndo tem palavras" e falam sobre "a vida sem luz da razdo, a vida dos
animais", transcorrida no "mundo animal [que] ¢ um mundo sem conceito. Nele
nenhuma palavra existe para fixar o idéntico no fluxo dos fendmenos"’. Mais do
que uma linguagem qualquer, seria necessario algum tipo de linguagem
conceitual para demarcar a fronteira entre pessoas € outros animais, estes que sdo

incapazes de categorizar fenomenos por ndo terem palavras. Em um curioso

trecho, diz-se que:

Ha animais felizes, mas como € curta essa felicidade! (...) o transcorrer do tempo,
que nao ¢ interrompido pelo pensamento libertador, € sombrio e depressivo. Para
escapar ao vazio lancinante, ¢ necessario uma resisténcia cuja coluna vertebral &
a linguagem. (...) Na alma do animal ja estdo plantados os diferentes sentimentos
e necessidades do homem (...) sem o apoio que s6 a razdo organizadora confere.®
Especulando acerca dos estados subjetivos de outras espécies, os autores afirmam
que estas ndo possuem o "pensamento libertador”, a linguagem e a razdo, o que
sugere que essa razdo linguistica teria algo de libertador, de benéfico, sugestao
reforgada pela suposicdo de que, sem ela, os animais estariam condenados a algo
que, na perspectiva dos dois seres humanos, seria ligubre e pesaroso. Por outro
lado, os animais teriam em comum com as pessoas 0s sentimentos e necessidades.
Estes pontos de proximidade e diferenciacdo entre pessoas € outros
animais sao importantes quando Adorno e Horkheimer abordam aquilo que seria o
surgimento dos seres humanos. Para eles, tal passagem envolveria,
fundamentalmente, uma mudanca de relagdo entre os (agora) humanos e seu

meio. Ag] c-hu , a ia, imi 3 u
No estagio "pré-humano", tal relacao seria, de modo similar a dos outros

animais, marcada por uma indiferenciagdo com o ambiente, uma profunda unido

6 Ibidem, p. 48—49.
7 Ibidem, p. 202.
8 Ibidem, p. 202-203.
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— fala-se de "imediatidade perdida, a unidade originaria"’, ou de uma "imagem
perdida da unidade do corpo ¢ da alma"'’. Essa " vida no estado natural puro, a

vida animal e vegetativa""

seria (como muitas outras coisas no livro) ambigua —
seria aprazivel e nao demandaria grandes contendas mas, como pontuado acima,
pareceria sombria sob o olhar humano retrospectivo. O idilio desse "viver em

estado de natureza" teria, eventualmente, se rompido, conforme Olgaria Matos:

Nessa primeira etapa a natureza ¢ um estado indiferenciado, do qual o individuo
ainda ndo se separou; para dela destacar-se deve passar por um processo de
dilaceramento e sofrimento, pois a indivisdo do homem e da natureza ¢ vivida
como situagio de puro prazer.'?
O momento de inflexdo em que o homem se diferencia das varias "poténcias da
dissolugdo" da natureza, com as quais ele se misturava harmoniosamente, teria
inaugurado um estagio assombrado por uma "odiosa, irresistivel tentacdo de
recair na natureza"", de recuperar a unido cortada, desejo esse que passa a ser
cerceado. Isso porque, a partir de entdo, os homens teriam passado a se pautar pela
razao, e nao mais pela natureza. Os conceitos de "razdo" e "natureza" sdo centrais
para a Dialética do Esclarecimento. Como todos os outros autores aqui estudados,
Adorno e Horkheimer ndo usam os conceitos de Abstragdo e Matéria, e os
componentes do que vem sendo chamado "Abstracao" e "Matéria" sao, na maior
parte, considerados como fazendo parte da natureza, enquanto que a razdo se
opoe, isoladamente, a ela. A natureza abrange, para eles, os ambitos humanos do
corpo, do pensamento por imagens, dos sonhos, das paixdes/emogoes, dos
"instintos" etc., bem como dmbitos ndo humanos como outras formas de vida, as
"forcas da natureza" etc. J& a razdo seria caracterizada por seu traco instrumental
(ligado a causalidade, a busca de meios para obter fins), planejador, organizador
e voltado para a autoconservagdo, ou seja, preocupado com a sobrevivéncia. Ha
um conflito entre razdo e natureza porque esta se pauta por um "aqui e agora" na
linha das referéncias idilicas ja levantadas, ela consiste em uma situagcdo de
despreocupac¢do, um "estado primitivo sem trabalho e sem luta na 'fértil

mil4

campina enquanto que a razdo tem carater muito mais pragmadtico. O

9 Ibidem, p. 194.

10 Ibidem, p. 192.

11 Ibidem, p. 37.

12 MATOS, Olgaria. O iluminismo visionario: Benjamin, leitor de Descartes e Kant. Sdo Paulo:
Brasiliense, 1993. p. 161.

13 ADORNO, Theodor W.; HORKHEIMER, Max. Op. cit., p. 93.

14 Ibidem, p. 59.
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sofrimento do processo através do qual os homens se tornam homens (também
chamado de formacdo do "eu", do "ego" ou do "sujeito") vem desse
dilaceramento entre instancias conflitantes no interior do individuo — a
reminiscéncia do passado natural, pleno e uno, continua oferecendo "perigosas
sedugdes", a0 mesmo tempo que a razdo aconselha a ndo aceita-las e buscar a
seguranca. A posi¢ao do homem, entre natureza e razao, nunca ¢ de paz".

Esse sofrimento devido a dualidade da existéncia humana é aprofundado
porque deixa-se o estado primitivo pouco a pouco — ha fases nesse progresso da
razdo que abarcaria, na verdade, toda a existéncia humana, estando ainda em
andamento quando os autores escreviam. A primeira dessas fases seria uma fase
mimética, magica ou simbdlica. Neste "estagio magico, sonho e imagem nao eram
tidos como meros sinais da coisa, mas como ligados a esta por semelhanca ou pelo
nome. (...) Como a ciéncia, a magia visa fins, mas ela os persegue pela mimese"'.
A mimese, ou comportamento mimético, seria o impulso primitivo de dissolugdo
em meio & natureza que teria orientado as pessoas em tempos remotos a
interagirem com ela por meio de rituais de assimila¢do e sacrificios, buscando
influencié-la com a semelhanga, com um fazer-se parecido. Nao hé nesse passado
obscuro, entretanto, muito do estado de natureza — pois j& havia algum grau, por
menor que fosse, de alteridade entre homens e natureza, e esta se apresentava
como ameagadora e terrivel, tendo de ser aplacada pelos esforgos ritualisticos das
pessoas. Permanecia, porém, um estado bastante intermedidrio, em que o "perder-
se" mimético ainda era muito préximo. Um ganho de racionalidade, de capacidade
de planejamento e interferéncia sobre a natureza, seria mais ou menos coincidente
"com o fim do nomadismo, [quando] a ordem social foi instaurada sobre a base da

"7 ¢ é fixada a "alienacdo dos

propriedade fixa. Dominacdo e trabalho separam-se
homens, de onde nasce a nostalgia e a saudade do estado originario perdido"'. E
um movimento que poderia ser visto na obra homérica, texto fundacional da
civilizagdo europeia, sobretudo na Odisséia. Nela, os sacrificios realizados por

Ulisses se tornam "o esquema magico da troca racional, uma cerimdnia

15 "A humanidade teve de se submeter a terriveis provagdes até que se formasse o eu, o carater
idéntico (...) O esfor¢o para manter a coesdo do ego marca-o em todas as suas fases, ¢ a
tentag@o de perdé-lo jamais deixou de acompanhar a determinagdo cega de conserva-lo. (...) O
medo de perder o eu (...) o temor da morte ¢ da destruicdo, estd irmanado a uma promessa de
felicidade, que ameacava a cada instante a civilizag@o." Ibidem, p. 39.

16 Ibidem, p. 22.

17 Ibidem, p. 24-25.

18 Ibidem, p. 69.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1912093/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1912093/CA

124

"1 forcas de uma

organizada pelos homens com o fim de dominar os deuses
natureza um pouco menos indoméavel e um pouco mais controlavel. Ulisses
aparece como um prototipo do sujeito racional, que sobrevive as custas de sua
constante repressdao auto-infligida. Para Matos, "a viagem de Ulisses ¢ a viagem
metaforica que a humanidade precisou realizar para efetuar a passagem da

"2 e que "sO se conquista mediante a

natureza a cultura, do instinto a sociedade
humilhac¢do do instinto contra uma completa, universal e indivisa felicidade (...)
Apenas por meio da repressdo dos instintos e de sacrificio continuo Ulisses
sobrevive. A passagem da natureza para a cultura se faz pela pratica da

"2l Entre os exemplos desta estdo: ouvir o canto das sereias amarrado

renuncia
(para ndo se lancar em direcdo a elas a morte), ndo comer l6tus (flores que
induziam um estado de letargia "que lembra a felicidade dos narcoticos"*),

esperar o momento apropriado para agir, mesmo desejando agir logo...

O astucioso s6 sobrevive ao preco do seu proprio sonho (...) jamais pode ter o
todo; tem sempre de saber esperar, ter paciéncia, renunciar; ndo pode provar do
l16tus nem tampouco da carne dos bois de Hiperion (...) tem de incluir em seu
calculo a perda dos companheiros (...) Ele tem de se virar, eis ai sua maneira de
sobreviver (...) a dignidade do her6i s6 é conquistada humilhando a ansia de uma
felicidade total, universal, indivisa. A férmula para a asticia de Ulisses consiste

em fazer com que o espirito instrumental, amoldando-se resignadamente a

natureza, dé a esta o que a ela pertence e assim justamente a logre.”

As rentincias de Ulisses visam a autoconservacao, mas — € isso ¢ crucial
para entender o lugar da razdo na Dialética do Esclarecimento — conservar-se
por meios racionais, por planos, estratagemas ou astucia (por mais simples que
estes sejam) equivale a dominar violentamente a natureza, tanto a propria ao
sujeito quanto a alheia. "A esséncia do esclarecimento € a alternativa [entre
morrer ou sobreviver] que torna inevitavel a dominacdo. Os homens sempre
tiveram de escolher entre submeter-se a natureza ou submeter a natureza ao eu",
e no momento em que deixaram de ser animais, condenaram-se a um viver
oprimindo ou a um abandonar-se a morte. Essa violéncia inevitavel da
autoconservagdo ¢ embasada naquilo que Adorno e Horkheimer chamam de

"falsa projecdo". A '"proje¢do" seria passar a ver, nas coisas, as conexoes e

19 Ibidem, p. 51.

20 MATOS, Olgaria. Op. cit., p. 161.
21 Ibidem, p. 159.

22 Ibidem, p. 59.

23 Ibidem, p. 56.

24 Ibidem, p. 38.
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ordenacdo mentais elaboradas acerca delas, e é tratada como um recurso

evolutivo do passado animal®

. A possibilidade de tal recurso ndo ser destrutivo ¢é
quase desprezivel, pois sempre que a proje¢do esta envolvida em fungdes praticas,
que se voltam para fora de si, ela degenera em uma "alucinagao" e resulta em uma

J4

"2, Uma proje¢do ndo degenerada é

"brutalidade que ¢ inerente ao positivo
mencionada, mas a falsa proje¢do é inevitavel a autoconservagdo®, € a opgao a
autoconservagdo nao ¢ realmente uma opg¢do. Disso resulta que os homens
violentam a natureza e, reproduzindo essa violéncia sobre si mesmos, implantam
sistemas de domina¢do cada vez mais eficazes no interior da propria
humanidade®. O cardter inexordvel da razdao autoconservadora é reiterado em
i hos®. P lui dpico, ¢ valid i doi
sucessivos trechos”. Para concluir esse topico, ¢ valido mencionar dois pontos

relevantes. O primeiro deles € o tratamento da razio como um "6rgdo"*°. Embora

25 "em certo sentido, perceber ¢ projetar. A proje¢do (...) ¢ um legado de nossa pré-historia
animal, um mecanismo para fins de prote¢@o e obtengdo de comida" Ibidem, p. 154.

26 Ibidem, p. 160.

27 "A proje¢do estd automatizada nos homens (...) O sistema das coisas, a ordem fixa do
universo, do qual a ciéncia constitui tdo somente a expressdo abstrata ¢ (...) o produto
inconsciente do instrumento que o animal usa na luta pela vida, isto €, daquela projecdo
espontanea. Na sociedade (...) o individuo precisa de um controle crescente da projecéo (...) a
projecao colocada sob controle e sua degeneragdo na falsa proje¢ao” Ibidem, p. 155.

"Sempre que as energias intelectuais estdo intencionalmente concentradas no mundo exterior,
ou seja, sempre que se trata de perseguir, constatar, captar, (que sdo as fungdes que, tendo
origem na empresa primitiva de subjuga¢do dos animais, se espiritualizaram nos métodos
cientificos da dominagdo da natureza), tendemos a ignorar o processo subjetivo imanente a
esquematizacdo e colocar o sistema como a coisa mesma." Ibidem, p. 159.

"sua forca alucinatoria deve ter sido originariamente decisiva. (...) durante o periodo de
formagdo do aparelho sensorial humano, sobreviveram os individuos nos quais a forga dos
mecanismos de projecdo havia penetrado mais profundamente em suas capacidades logicas
rudimentares" Ibidem, p. 160-161.

"A tendéncia a falsa proje¢ao ¢ tdo fatalmente inerente ao espirito que ela, esquema isolado da
autoconservacdo, ameag¢a dominar tudo que vai além dela" Ibidem, p. 161.

28 "O espirito ¢ uma monstruosidade e tudo o que ha de bom em sua origem ¢ em sua existéncia
estd inextricavelmente envolvido nesse horror (...) divisdo refinada do trabalho que se faz as
expensas da natureza dentro e fora da sociedade humana. E no aumento (...) dessa organizagio
que reside a fungdo historica da cultura." Ibidem, p. 184.

29 "O despertar do sujeito tem por preco o reconhecimento do poder como o principio de todas as
relagdes. (...) O preco que os homens pagam pelo aumento de seu poder ¢ a alienagdo daquilo
sobre o que exercem o poder." Ibidem, p. 21
"quadro teleologico da autoconservagdo" p. 36.

"inescapavel compulsdo a dominagao social da natureza." Ibidem, p. 40.

"A autoconservacao ¢ o principio constitutivo da ciéncia (...) Mesmo o ego, (...) ¢ na verdade,
ao mesmo tempo, o produto e a condi¢do da existéncia material. Os individuos, que tém de
cuidar de si mesmos, desenvolvem o ego" Ibidem, p. 75.

"a autoconservagdo confirmada pela razdo (...) revelou-se como um poder destrutivo da
natureza, inseparavel da autodestruicdo." Ibidem, p. 78.

"A sociedade ¢ (...) compulsdo duradoura e organizada que, reproduzindo-se no individuo
como uma autoconservagdo consequente, repercute sobre a natureza como dominagdo social
da natureza." Ibidem, p. 150.

30 "arazdo se encontra, formal como ela ¢é, a disposicao de todo interesse natural. O pensamento
torna-se um puro e simples 6rgdo e se vé rebaixado a natureza" Ibidem, p. 76.
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aparega poucas vezes, essa caracterizagao que sugere algo fisico, como uma parte
do corpo, e a referéncia ao rebaixamento a natureza, serdo interessantes
posteriormente. A citagdo abaixo, que também fala da razdo como 6rgao, leva ao

traz também o segundo ponto, a conexao com a linguagem:

Cumpriu-se afinal sua velha ambi¢do de ser um o6rgdo puro dos fins. A
exclusividade das leis logicas tem origem (..) no carater coercitivo da
autoconservagao. Esta culmina sempre na escolha entre a sobrevivéncia ou a
morte, (...) na qual se pode perceber ainda um reflexo no principio de que, entre
duas proposi¢des contraditorias, s6 uma pode ser verdadeira e s6 uma falsa.’'
Uma vez que a mudanga da relacdo entre pessoas e natureza tem em seu centro a
consolidagdo da razdo, e uma vez que a razdo é entendida como sendo composta
por linguagem discursiva, tal mudanga tem uma dimensdo fortemente linguistica.
Essa concepcdo da linguagem, como ndo poderia deixar de ser, acompanha a
concepgdo do esforgo pela sobrevivéncia como uma escolha rigidamente binaria
entre perecer ou oprimir. Comenta-se, em alguns, trechos, sobre uma linguagem
primitiva, que ainda traria algo da magia e seria marcada por um carater menos

definido, mais difuso, bem como pela crenga em uma ligagcdo ndo arbitraria entre

palavras e coisas™ mas ela ja estaria em desuso na obra homérica:

Distintos e inseparaveis, a palavra e o contetido estavam associados um ao outro.
Sua forma constituia-os e, a0 mesmo tempo, refletia-os. A decisdo de separar o
texto literal como contingente e a correlagdo com o objeto como arbitraria acaba
com a mistura supersticiosa da palavra e da coisa.*

A linguagem que toma o lugar dessa mistura fluida entre palavras e coisas tem

como elemento principal o conceito. Este, em par com a racionalidade, ¢ um

instrumento de dominagdo total**. Tal separagio € "inevitavel" como as conquistas

"a razdo ¢ o 6rgdo do calculo, do plano, ela ¢ neutra com respeito a objetivos, seu elemento ¢é a
coordenacao" Ibidem, p. 76.
"a historia do pensamento como 6rgdo da dominagdo" Ibidem, p. 97.

31 Ibidem, p. 37.

32 " heranga magica, isto ¢, das antigas representacdes difusas" Ibidem, p. 25.
"ainda ndo conhece a distin¢do entre palavra e objeto. A palavra deve ter um poderio imediato
sobre a coisa, expressdo ¢ intengdo confluem" Ibidem, p. 57.
"era simbodlica no sentido de que nela coincidiam o signo e a imagem" Ibidem, p. 27.

33 Ibidem, p. 136.

34 "A universalidade dos pensamentos, como a desenvolve a logica discursiva, a domina¢do na
esfera do conceito, eleva-se fundamentada na dominagdo do real." Ibidem, p. 25.
"a representacdo ¢ s6 um instrumento. (...) Semelhante a coisa, a ferramenta material (...) o
conceito ¢ a ferramenta ideal que se encaixa nas coisas pelo lado por onde se pode pega-las."
Ibidem, p. 43.
"o pensamento se torna ilusério sempre que tenta renegar sua fungdo separadora, de
distanciamento e objetivagdo. (...) Pois ele [conceito] € (...) enquanto ciéncia, um instrumento
que serve para distanciar os homens da natureza" Ibidem, p. 44.
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sucessivas da razao, e essa incongruéncia entre palavra e coisa, esse "abismo que
se abriu com a separagdo, a filosofia enxergou-o na relagdo entre a intuicdo e o
conceito, e tentou sempre em vao fecha-lo de novo: alias, € por essa tentativa que
ela ¢ definida"*. E possivel relacionar essa separacdo traumdtica ao medo e ao
impeto de suplanté-lo pelo conhecimento: "do medo o homem presume estar livre
quando ndo had nada mais de desconhecido. (...) Nada mais pode ficar de fora,

"36 Movendo-se

porque a simples ideia do 'fora' ¢ a verdadeira fonte da angustia
continuamente rumo a um maior conhecimento controlador, para os homens fodas
as diferencas e gradagoes entre as coisas sdo aplainadas até serem reduzidas a
uma so instancia unidimensional: "o esclarecimento s6 reconhece como ser e
acontecer o que se deixa captar pela unidade. Seu ideal ¢ o sistema do qual se
pode deduzir toda e cada coisa"; "uma Unica distingdo, a distingdo entre a propria
existéncia e a realidade, engolfa todas as outras distingdes. Destruidas as
distingdes, o mundo ¢ submetido ao dominio dos homens"; "as multiplas
afinidades entre os entes sdo recalcadas pela tnica relagdo entre o sujeito doador
de sentido e o objeto sem sentido, entre o significado racional e o portador
ocasional do significado"". Outro problema dessa dissociagdo entre palavras e
coisas, da "contradicdo de que uma coisa seria a0 mesmo tempo ela mesma e
outra coisa diferente dela, idéntica e ndo idéntica"*, seria a falibilidade dos
discursos, o engano e a mentira, desde os truques de Ulisses até as alucinagoes
paranoicas dos fascistas no século XX>.

E este o panorama desfavoravel da situagdo humana no inicio da historia
tal qual tradicionalmente entendida, durante os primoérdios dos registros escritos
na Grécia. A partir dai, "apesar de todos os desvios e resisténcias, a dominagao
consequente da natureza se impde de uma maneira cada vez mais decidida e passa

140

a integrar toda a interioridade humana"*. Cada etapa esclarece-se com relagdo a

anterior. Se a Odisséia representa um passo do esclarecimento quando comparada

35 Ibidem, p. 28.

36 Ibidem, p. 26.

37 Ibidem, p. 20; 21; 22.

38 Ibidem, p. 26.

39 "E nesse abismo de incerteza que todo ato objetivo tem de atravessar, que se aninha a
paranoia. Como ndo ha um argumento absolutamente convincente contra o0s juizos
materialmente falsos, ndo ¢ possivel curar a percepgdo distorcida em que eles surgem (...)
Democraticamente, ele [0 paranoico] insiste em exigir a igualdade de direitos para o seu
delirio, porque, de fato, a propria verdade ndo € rigorosa." Ibidem, p. 159.

"a pura verdade ndo goza de nenhum privilégio em face da distor¢do (...) se ndo tem nenhum
privilégio pratico a exibir em seu favor." Ibidem, p. 80.
40 Ibidem, p. 184.
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a fase da magia mimética, ela também fica um passo atrds de Platdo e
Aristoteles*. Também a metafisica tradicional, que tinha "superado” uma fase
anterior, é paulatinamente minada pela ascensdo da ciéncia, que tem na
modernidade o momento decisivo®”. Uma das caracteristicas mais importantes
dessa fase do esclarecimento € a técnica, e fica bastante claro® o impacto que os
avangos do século XX nesse campo tiveram sobre os autores. Fica igualmente
evidente a importancia da matematica para o estado do esclarecimento a época da
redagdo do livro*. Os grandes responsaveis pela articulagdo entre a ciéncia,
conforme os autores a concebem, e o campo filosofico, teriam sido Descartes,
Leibniz e Kant®. Tal trajetoria de aprofundamento da racionalidade, da magia a
organizacdo dos mitos em Homero, passando para a metafisica e por fim ao
cientificismo, teria culminado no Holocausto, expressdo da violéncia essencial
da racionalidade®. Além do genocidio perpetrado pelos nazistas e seus aliados

durante a Segunda Guerra Mundial, o exemplo de expressdo contemporanea do

41 "Com as Ideias de Platdo, finalmente, também os deuses do Olimpo foram capturados pelo

logos filoséfico. O esclarecimento, porém, reconheceu as antigas poténcias no legado
platdnico e aristotélico da metafisica e instaurou um processo contra a pretensdao de verdade
dos universais, acusando-a de supersti¢ao." Ibidem, p. 19.
"imparcialidade da linguagem cientifica (...) Tal neutralidade ¢ mais metafisica que a
metafisica. O esclarecimento acabou por consumir ndo apenas os simbolos mas também seus
sucessores, 0s conceitos universais, ¢ da metafisica ndo deixou nada sendo o medo" Ibidem, p.
31.

42 "No trajeto para a ciéncia moderna, os homens renunciaram ao sentido e substituiram o

conceito pela formula, a causa pela regra e pela probabilidade. (...) Essas categorias tinham
ficado para trds como idola theatri da antiga metafisica" Ibidem, p. 18—-19.
"processo sem fim do esclarecimento, no qual toda concepgdo tedrica determinada acaba
fatalmente por sucumbir a uma critica arrasadora, a critica de ser apenas uma crenga, até que
os proprios conceitos de espirito, verdade ¢ até mesmo de esclarecimento tenham se
convertido em magia animista." Ibidem, p. 23.

43 Ibidem, p. 100; 150; 161.

44 Tbidem, p. 33; 73; 102; 120.

45 "Em Kant, tanto quanto em Leibniz e Descartes, a racionalidade (...) ¢ a producdo de uma
ordem cientifica unitaria e a derivacdo do conhecimento factual a partir de principios (...) A
razdo ¢ "um poder de derivar o particular do universal". A homogeneidade do universal e do
particular ¢ garantida" Ibidem, p. 71-72.

"Com a confirmacdo do sistema cientifico como figura da verdade — confirmagdo essa que ¢é
um resultado da obra de Kant — o pensamento sela sua propria nulidade" Ibidem, p. 74.

"O principio kantiano de 'fazer tudo com base na maxima de sua vontade enquanto tal, de tal
modo que essa vontade possa a0 mesmo tempo ter por objeto a si mesma como uma vontade
legisladora universal' (...) [visa] a independéncia em face de poténcias exteriores, a
emancipacao incondicional determinada como a esséncia do esclarecimento." Ibidem, p. 95.

E valido ponturar que, na Dialética do Esclarecimento, a interpretagio de Kant é dual: alguns
aspectos da filosofia kantiana sdo problematizados, enquanto outros sdo considerados fontes
importantes. Para maiores detalhes cf. MATOS, Olgaria C. F.. Os arcanos do inteiramente
outro: a escola de Frankfurt, a melancolia e a revolugdo. 2. ed. Sdo Paulo: Brasiliense, 1995.

46 "achavam que era o antissemitismo que vinha desfigurar a ordem, quando, na verdade, ¢ a
ordem que ndo pode viver sem a desfiguragdo dos homens. A perseguigdo dos judeus, como a
perseguicdo em geral, ndo se pode separar de semelhante ordem. Sua esséncia, por mais que se
esconda as vezes, ¢ a violéncia que hoje se manifesta." Ibidem, p. 140.
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esclarecimento mais enfatizado pelos autores ¢ aquilo que chamam de "industria
cultural": o cinema, revistas e radio produzidos nos Estados Unidos e marcados
por uma homogeneizagdo crescente, uma eliminagdo da diferenca entre cada uma
das obras individuais, que teriam como efeito o aumento da alienacdo entre o

individuo espectador e sua "natureza"*’.

3.2,
Propostas

Se o cenario apresentado por Adorno e Horkheimer ¢ suficientemente
soturno, quais seriam as alternativas? Certos trechos indicam que seria
apresentado algum tipo de saida para o problema aparentemente insoluvel da
humanidade, através de um "conceito positivo do esclarecimento"*. Este, todavia,
ndo aparece de forma clara, sendo necessario buscéa-lo entre pontos dispersos do
livro. Com relagdo a praticas ou crengas especificas que teriam apresentando, no
passado, resisténcias a marcha da razdo, ha alguns exemplos, como o
comportamento mimético previamente abordado. Nele, destaca-se a questdo da
dissolugdo, do perder-se que aparece também em outras situagdes, desde rituais
primitivos de suspensdo da ordem social” até o divertimento que rompe uma
imposi¢ao de disciplina constante®. Ha varios outros exemplos para "aquilo que

nsl

(...) ndo se pode dominar inteiramente: o impulso mimético"”, como os

sentimentos®’, a arte®, "os gestos contagiosos dos contatos diretos reprimidos pela

47 "para que possam dominar com maior seguranga (...) seus proprios impulsos" Ibidem, p. 119.

48 '"Nao alimentamos duvida (...) de que a liberdade na sociedade é inseparavel do pensamento
esclarecedor. (...) Se o esclarecimento ndo acolhe dentro de si a reflex@o sobre esse elemento
regressivo, ele esta selando seu proprio destino." Ibidem, p. 13.

"A critica ai feita ao esclarecimento deve preparar um conceito positivo do esclarecimento,
que o solte do emaranhado de uma dominagdo cega." Ibidem, p. 15.

49 "O pensamento tem origem no processo de liberagdo dessa natureza terrivel (...) O gozo €, por
assim dizer, sua vinganga. Nele os homens se liviam do pensamento, escapam a civilizagao.
Nas sociedades mais antigas, os festivais possibilitavam este retorno a natureza (...) tempo em
que a ordem do mundo esta suspensa. Eis por que todos os excessos estdo permitidos. O que
importa ¢ agir contra as regras. Tudo deve ser feito ao contrario. (...) As pessoas se abandonam
as poténcias transfiguradas da origem" Ibidem, p. 88.

50 "A mimese incontrolada é proscrita. (...) rigor com que os dominadores impediram (...) a
recaida em modos de vida miméticos — comegando pela proibicdo de imagens na religido,
passando pela proscri¢do social dos atores e dos ciganos e chegando, por fim, a uma
pedagogia que desacostuma as criangas de serem infantis — ¢é a propria condi¢do da
civilizagdo. A educagdo (...) impede-os de se perderem nas flutuagdes da natureza ambiente.
Toda diversdo, todo abandono tem algo de mimetismo. Foi se enrijecendo contra isso que o
ego se forjou." Ibidem, p. 149.

51 Ibidem, p. 151.

52 "O que se passa com todos os sentimentos, ou seja, a proscri¢ao” Ibidem, p. 178.

"¢ de fato muito pouco apropriado aos tempos atuais se descontrolar” Ibidem, p. 179.
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n54

civilizagdo: tocar, aconchegar-se, aplacar, induzir"**... Conforme sintetiza Olgaria

Matos, "o desejo, condenado pela razdo dominadora, representa uma espécie de

resisténcia marginal (...) As paixdes (...) vem perturbar a ordem da razdo, enclaves

nss

nunca de todo colonizados e que retornam vagamente rebeldes Uma

dificuldade acerca da concepcdo da mimese que dificilmente ndo seria notada ¢
que ela parece ndo ser particularmente adequada a uma incorporagdo de fato a

vida das pessoas. Isso fica particularmente claro no excerto seguinte:

uma tendéncia profundamente arraigada no ser vivo e cuja superagdo ¢ um sinal
de evolugdo: a tendéncia a perder-se em vez de impor-se ativamente no meio
ambiente, a propensdo a se largar, a regredir a natureza. Freud denominou-a
pulsdo de morte, Caillois la mimetisme. Um vicio semelhante atravessa tudo o
que se opde ao progresso inflexivel, desde o crime, que ¢ um atalho evitando as
formas atuais de trabalho, até a obra de arte sublime.*®

Mas Adorno e Horkheimer escrevem que "o progresso (...) amaldigoou do
mesmo modo aquele que, esquecido de si, se abandona tanto ao pensamento

quanto ao prazer"’

. A mimese pareceria corresponder mais ao polo do prazer.
Qual ¢, entdo, a alternativa ligada ao pensamento, e qual a sua aplicabilidade? O
termo "reflexdo" aparece bastante e tal nogdo parece promissora®. De fato, para
eles, na reflexdo ha uma chance de reconciliagdo, um antidoto contra a projegdo
nociva antes mencionada®. Mas isso parece contraditdrio, pois a proje¢ao falsa
ndo ¢, conforme visto anteriormente, "inerente" as pessoas? Afinal, "a reflexao
que, na pessoa sadia, rompe o poder da imediatidade nunca ¢ tdo convincente
quanto a aparéncia que ela suprime. Enquanto movimento negativo, refletido e

n60

ndo retilineo, ela carece da brutalidade que ¢ inerente ao positivo"®. O quao viavel

53 "a obra de arte ainda tem em comum com a magia o fato de estabelecer um dominio proprio,
fechado em si mesmo, e arrebatado do contexto da vida profana." Ibidem, p. 28.

54 Ibidem, p. 150.

55 MATOS, Olgaria. Op. cit., p. 156.

56 ADORNO, Theodor W.; HORKHEIMER, Max. Op. cit., p. 187.

57 Ibidem, p. 36.

58 os autores criticam a "falta de reflexdo" (Ibidem, p. 158) ¢ "o pensamento esclarecido mas
irrefletido" (Ibidem, p. 80); falam sobre superar "a doenca do espirito, que grassa no terreno da
autoafirmacdo imune a reflexdo" (Ibidem, p. 164); consideram que "neles [pogroms] fica
demonstrada a impoténcia daquilo que poderia refrd-los, a impoténcia da reflexdo, da
significa¢do e, por fim, da verdade" (Ibidem, p. 141-142); afirmam, sobre a aceitagdo de
parametros cientificos, que "o pensamento sela sua propria nulidade, pois a ciéncia ¢ um
exercicio técnico, tdo afastado de uma reflexdo sobre seus proprios fins" (Ibidem, p. 74).

59 "a possibilidade da reconciliagdo (...) ocorre no sujeito que tem o mundo exterior na propria
consciéneia e, no entanto, o conhece como outro. E por isso que esse refletir, que ¢ a vida da
razdo, se efetua como projecdo consciente. (...) O patoldgico do antissemitismo ndo € o
comportamento projetivo enquanto tal, mas a auséncia da reflexdo que o caracteriza. (...) Ele
dota ilimitadamente o mundo exterior de tudo aquilo que estd nele mesmo" Ibidem, p. 156.

60 Ibidem, p. 160.
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realmente seria realizar esse tipo de reflexdo de forma a conter os efeitos
negativos do esclarecimento? Ndo muito, pelo que o texto indica. Isso porque a
"reflexdo" de que os autores falam parece ndo ser nenhum tipo de atividade
acessivel, mas ¢ associada a tipos especificos de condi¢des e de pessoas. Um dos
obstaculos a reflexdo seria a decadéncia cultural identificada pelos autores. Para

eles, "a cultura estd em vias de se extinguir por razdes econdmicas"®!

, € uma vez
que "a grande industria ndo cessa de subtrair a decisdo moral sua base econdmica
(...) a propria reflexao nao pode sendo atrofiar", sendo condenada por tal condi¢ao
cultural: "assim naufraga essa autorreflexdo do espirito que se opde a paranoia.
Finalmente, sob as condi¢des do capitalismo tardio a semicultura converteu-se no

"62

espirito objetivo"®. Fica claro que trata-se de uma situagdo economicamente

motivada, pela qual o capitalismo € culpado®. E qual tipo de cultura estaria sendo
corroida pela economia? Certamente ndo uma cultura em sentido amplo, mas no
sentido bastante especifico de uma certa formagao resultando no conhecimento de

certas referéncias e informacgdes. Tal sentido fica claro no trecho a seguir:

haviam aprendido a ver as coisas sem maior reflexdo, através dos modelos
conceituais e termos técnicos que constituem a estrita racdo imposta pela
desintegracdo da linguagem. (...) Na era do vocabulario basico de trezentas
palavras, a capacidade de julgar e, com ela, a distingdo do verdadeiro e do falso
estdo desaparecendo. Na medida em que o pensamento (...) se torna suspeito
como um objeto de luxo fora de moda: "armchair thinking". E preciso produzir
alguma coisa.**

A referéncia ao vocabulario restrito indica que o pensamento reflexivo ndo esta a
disposi¢do de todos, mas apenas de pessoas cultivadas — "associa-se a 1SS0 a
imagem do intelectual; ele parece pensar, o que os outros ndo se permitem"®. Se

ne66

"a paranoia € o sintoma do individuo semicultivado"®, a filosofia e seus adeptos

s30 o modelo de cultura e reflexdo®. A razdo tem, na forma da reflexao, uma

61 Ibidem, p. 161-162.

62 Ibidem, p. 163.

63 "a realidade social se afastava da consciéncia cultivada (...) A cultura converteu-se totalmente
numa mercadoria, difundida como uma informagéo (...) O pensamento perde o félego e limita-
se a apreensdo do factual (...) A organizagdo atual da vida ndo deixa espaco ao ego para tirar
consequéncias espirituais. O pensamento reduzido ao saber ¢ neutralizado" Ibidem, p. 162.

64 Ibidem, p. 166.

65 Ibidem, p. 143.

66 Ibidem, p. 161.

67 "toda etapa anterior, mesmo a da ciéncia, revela-se em face da filosofia (...) como um
fenomeno alienado" Ibidem, p. 160.

"Contrariamente a seus administradores, a filosofia representa (...) o pensamento, na medida
em que este ndo capitula diante da divisdo de trabalho dominante (...) filosofia ndo ¢ sintese,
ciéncia basica ou ciéncia ctpula, mas (...) a decis@o resoluta pela liberdade intelectual e real"
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espécie de redengdo e retorno: "o pensamento genuino que se desliga dessa
funcdo [autoconservadora], isto €, a razdo em sua forma pura, assume os tragos da
loucura (...) Se essa razdo conquistasse uma vitoria decisiva na humanidade, a

"8 __ apenas interagindo com o exterior,

hegemonia da espécie estaria ameagada
ao que parece, seu lado ruim viria a tona. Contra a razdo autoconservadora,
rebaixada a orgdo da natureza, se ergue a razdo desligada da natureza, ndo mais
aproximada de uma parte do corpo. Se, para os autores, "ndo se pode abolir o
terror e conservar a civilizagdo. Afrouxar o primeiro ja significa o comego da

"% e essa dissolugdo passa por uma reflexdo inacessivel a todos os

dissolucao
W " o o
semicultivados" que apenas se iniciaram na cultura decadente do capitalismo

tardio, logo seria verdadeiramente dificil fazer frente a sombra do esclarecimento.

3.3.
Problemas, propostas

Hé muitos pontos da Dialética do Esclarecimento com que ndo se poderia
deixar de concordar. Em comum com a presente pesquisa, ha a consideracdo de
um periodo amplo de tempo, a articulacdo entre questdes teodricas e sociais, € a
identificacdio de uma perda da diferenca e de uma imposi¢cdo de concepgdes
particulares sobre o0 mundo como partes centrais do problema investigado. Com a
ressalva dos fragmentos de Heraclito, ¢ a referéncia mais central para a propria
pesquisa. Ao mesmo tempo, ha um numero consideravel de pontos questionaveis
no texto. Algumas das dificuldades impostas pela perspectiva de Horkheimer e
Adorno provavelmente ficaram claras o bastante na exposi¢ao acima — sendo
valido, ndo obstante, reiterd-las. Diante do quase inevitdvel carater opressor da
razdo necessaria para a autoconservagdo, as alternativas propostas pelos autores
sd0: uma dissolu¢do mimética, que, se plena, equivale a morte e, se dosada em
qualquer medida, ja esta contaminada por um controle que é sempre tirania
(Ulisses, afinal, ouviu as sereias, apenas nao entregando-se totalmente, o que ja
constituiria um cerceamento de sua natureza); uma pratica reflexiva que demanda
um tipo especifico de cultura vista como legitima e ndo compartilhada pela maior
parte das pessoas. As alternativas se localizam, em suma, naquilo que seriam os

extremos do pensamento, da razdo pura e redimida, e do livrar-se do pensamento,

Ibidem, p. 200.
68 Ibidem, p. 184.
69 Ibidem, p. 179-180.
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mas a questdo é que (para a maioria das pessoas, ao menos) a maior parte da
vida ndo ocorre nos extremos, ocorre em algum ponto entre eles, e é preciso dar
conta dessa parcela da vida. Visto que a razao deletéria encobre tudo, ocorre em
todas as pessoas e, sendo utilizada para a autoconservacdo, ¢ acionada com
enorme frequéncia, seria dificil que alguns momentos de abandono do pensamento
(diante de uma obra de arte sublime, de preferéncia, ja que toda diversdo tem algo
de mimetismo, porém ndo no caso do divertimento proveniente da industria
cultural) ou de pensamento filoséfico alheio a pessoas de vocabulario simples
pudesse suplanta-la. Todavia, uma perspectiva pessimista ndo ¢ necessariamente
equivocada, e que as alternativas a ela sejam frageis ndo implica que haja op¢des
melhores. Assim, é preciso ponderar: quais seriam os problemas com tal
perspectiva, e quais op¢oes diversas esses problemas dariam a ver?

Hé basicamente trés Ideias cruciais na Dialética do Esclarecimento: a
Ideia de que a razdao em sua dimensdo prdtica é inerentemente opressiva devido a
sua oposi¢do contra a natureza; que tal opressdo contrasta com algum tipo de
estado anterior e melhor; € que o escape para essa situagdo opressiva residiria
nas esferas de "inteireza" da natureza ou da razdo. Essas ldeias, contudo, sdo
fundamentadas sobre uma narrativa composta a partir de consideraveis liberdades
criativas. Nao ha nada errado, é claro, em especular a partir de bases ndo
estritamente factuais, porém € necessario considerar se as conclusdes obtidas sdo
pertinentes para além de sua propria esfera de especulacdo. A situagao dos homens
racionais ¢ pensada como unica em relagdo a todas as outras espécies, porque o
homem usaria a razdo autoconservadora e isso o colocaria em confronto com a
natureza, tendo como consequéncias de longo prazo eventos tao horrendos quanto
genocidios. Mas, mesmo na primeira metade do século XX, quando Adorno e
Horkheimer estavam desenvolvendo suas teorias, a concepcao de animais vivendo
idilicamente e desprovidos de qualquer tipo de Racionalidade ja seria
questiondvel. Que o "estado natural" ndo € pleno de tranquilidade e livre de
preocupacdes acerca da autoconservagdo € dbvio a partir da minima observacao
de animais em seus ambientes proprios, e dar-se conta de que hd diversas espécies
capazes de aprender, sem interferéncia humana, a conectar causas e efeitos,
identificar padroes, reconhecer tipos e subtipos de objetos e seres vivos com os
quais interagem etc., decorre de uma observagdo um pouco mais detalhada. Sao

capacidades fundamentais para simplesmente viver em um ambiente ndo
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idealizado — apenas de um ponto de vista muito humano pareceria crivel a
imagem de um todo natural indiviso no qual os animais estdo prazerosamente
dissolvidos. Desde moluscos como polvos até primatas’™, ha exemplos de animais
realizando feitos "humanos" como utilizar ferramentas e formar hierarquias
sociais complexas, e mesmo sabendo esperar, tendo paciéncia e renunciando,
amoldando-se de maneira resignada as circunstancias do ambiente. Ja a questiao
da linguagem ¢é mais desafiadora. Muitos animais vivem em grupos, o que
pressupde minimamente alguma capacidade de comunica¢do entre eles. A partir
disso e da constatacio de algum tipo de Racionalidade entre animais ndo
humanos, seria razoavel, sem outras evidéncias, especular acerca da existéncia de
algum tipo de linguagem ndo verbal, algum tipo de conceitualidade imagética,
talvez olfativa ou mesmo sonora, mas diversa da humana, através da qual os
animais fixam similaridades a partir dos fenomenos que os cercam, categorizam-
nos e interagem com eles. Ocorre que tal especulacdo sem evidéncias nao ¢
imprescindivel, pois ha registros de observagdes da existéncia de linguagens
proprias a certos grupos de animais da mesma espécie, ndo inteligiveis entre si e
transmitidas entre as geracgbes de individuos do grupo”™ — de modo semelhante
ao que ocorre com os idiomas humanos. Certamente que, da escrita ao genocidio,
ha muito que pessoas fazem e outros animais nao fazem, mas a diferenga parece
ser mais sutil do que a auséncia de Racionalidade, ou a auséncia de uma

Racionalidade discursiva. Isso ja postula um problema para a hipdtese de que a

70 Entre os exemplos de comportamentos complexos de autoconservagdo, ¢ possivel citar dois

casos. As populagdes de orcas da Patagonia e das Ilhas Crozet, no Oceano Indico,
desenvolveram, independentemente do resto da espécie (o que indica ndo se tratar de um
comportamento instintivo) uma técnica de caca que envolve encalhar-se propositalmente em
praias para capturar filhotes de focas. E uma técnica arriscada que demanda varios anos de
aprendizado, constituindo um elemento "cultural" desses grupos. LOPEZ, Juan Carlos;
LOPEZ, Diana. Killer Whales (Orcinus orca) of Patagonia, and Their Behavior of Intentional
Stranding While Hunting Nearshore. Journal of Mammology, vol. 66. February 1985.
Disponivel em: <https://www.jstor.org/stable/1380981> Acesso em: 7 jan. 2022. GUINET,
Christophe et al. Long-term studies of Crozet Island killer whales are fundamental to
understanding the economic and demographic consequences of their depredation behaviour on
the Patagonian toothfish fishery. ICES Journal of Marine Science, Volume 72, Issue 5,
May/June 2015. Disponivel em:<https://academic.oup.com/icesjms/article/72/5/1587/761039>
Acesso em: 7 jan. 2022.
A transmissdo "cultural" do uso de diferentes tipos de ferramentas pode ser observada em
chimpanzés. Cada grupo possui tipos especificos de ferramentas, e o uso de tais tipos €
transmitido entre geragdes. Disponivel em: <https://janegoodall.ca/our-stories/chimpanzees-
and-culture/> Acesso em: 7 jan. 2022.

71 Orcas se comunicam através de vocalizacdes e possuem "idiomas" e "dialetos" variados.
Assim como a técnica de caca descrita acima, essa linguagem ¢ ndo instintiva e precisa de um
longo tempo de ensino. STIFFLER, Lisa. Understanding orca culture. Smithsonian maganize.

August 2011. Disponivel em:<https://www.smithsonianmag.com/science-nature/understanding
-orca-culture-12494696/> Acesso em: 7 jan. 2022.
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Razdo voltada para a autoconservagdo seria a principal responsdvel pelo
exclusivismo humano no que diz respeito a episodios de violéncia como aqueles
tratados na Dialética do Esclarecimento — animais brigam, as vezes cruelmente e
até a morte™, mas nunca por motivos outros que ndo a autoconservag¢io em
sentido estrito, e isso impede que a violéncia escale, ja que apds a refeicdo ser
obtida, os individuos jovens serem protegidos, ou o territorio defendido, o impeto
conflitivo se dissipa. Em suma, pode haver violéncia entre eles, mas ndo ha
Violéncia, pois a violéncia nao € supérflua ou socialmente balizada. Mais além, a
pesquisa também ndo identificou exemplos de outras demonstracdes de
perseguicdo ndo motivada por sobrevivéncia em animais (como a segregagao de
certos tipos de individuos, ataques fisicos nao fatais etc.). Aparentemente, ha algo
nos animais que permite que eles parem em um ponto que as pessoas ultrapassam.

Se o estado de dissolucao irracional nao existe entre animais, 0 mesmo
vale para as pessoas que, antes mesmo de serem pessoas, ja precisavam "se virar
para sobreviver". A autoconservagdo nunca esteve ausente do horizonte de
preocupagoes dos seres humanos do Paleolitico, que tinham uma vida bastante
complicada, com expectativas de vida relativamente baixas™ agravadas por altos

1" e, obviamente, com a necessidade de cagar

indices de mortalidade infanti
animais interessados nas proprias sobrevivéncias” e a inexisténcia de tratamentos
médicos basicos — uma existéncia nada idilica. Seria também dificil argumentar
que essas pessoas ainda ndo tinham verdadeiramente obtido uma capacidade

Racional, ja que as ferramentas desenvolvidas e a caca de animais fisicamente

72 Chimpanzés sdo uma espécie bastante territorial e hierarquica. E frequente o ataque a
membros de grupos distintos nas regides de fronteiras entre territorios, e ha registros de
praticas como a mutilacdo de cadaveres. Também ha ataques fatais relacionados a disputas por
dominancia entre membros de um mesmo grupo. WRANGHAM, Richard. Evolution of
coalitionary killing. Yearbook of physical anthropology vol. 42, 1999. Disponivel em:
<https://onlinelibrary.wiley.com/doi/pdf/10.1002/%28SICI%2910968644%281999%29110%3
A29%2B%3C1%3A%3AAID-AJPA2%3E3.0. CO%3B2-E> Acesso em: 7 jan. 2022.

73 "these adult mortality distributions suggest low life expectancy and demographic instability
across these Late Pleistocene human groups" TRINKAUS, Erik. Late Pleistocene adult
mortality patterns and modern human establishment. Proceedings of the National Academy of
Sciences of the United States of America vol. 108. January 2011. Disponivel em:
<https://www.ncbi.nlm.nih.gov/pmc/articles/PMC3029716/> Acesso em: 7 jan. 2022.

74 KAPLAN, Hillard et al. A Theory of Human Life History Evolution: Diet, Intelligence, and
Longevity. Evolutionary Anthropology. Disponivel em:
<https://www.unm.edu/~hkaplan/KaplanHillLancasterHurtado 2000 LHEvolution.pdf>
Acesso em: 7 jan. 2022.

75 BROOKS, Alison et. al. Long-distance stone transport and pigment use in the earliest Middle
Stone Age. Science, vol 360 issue 6384. April 2018. Disponivel em:
<https://www.science.org/cms/asset/5c447e2e-59a5-419d-a919-697d95b12a77/pap.pdf>
Acesso em: 7 jan. 2022.
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mais habeis demandam a compreensdo de padroes sutis e um nivel de
coordenacgdo e organiza¢do que desafiariam muitos humanos atuais. Por outro
lado, a imagem inversa do idilio, de uma natureza aterrorizante a qual os homens
estavam totalmente submissos também ndo se verifica, tanto porque uma
submissao total significaria a extingdo da espécie (uma verdadeira dissolu¢do na
natureza), quanto porque outros aspectos da vida humana, como a boa saiide’,
parecem ter sido bastante favoraveis. As pessoas, portanto, nem sempre tiveram
de escolher entre submeter-se a natureza ou submeter a natureza ao eu. Durante a
maior parte dos cerca de trezentos mil anos de existéncia humana Racional, tanto
a imagem de uma pessoa ambicionando submeter o mundo e as outras pessoas
com ferramentas de pedra, quanto a imagem de pavor absoluto diante da natureza,
parecem pouco convincentes. Nem toda Racionalidade que, a partir do
entendimento entre causas e efeitos, visa permitir algum grau de estabilidade e
agéncia sobre os eventos do Mundo que atravessam a vida humana contém em si,
latente, o principio da Violéncia. Pensar nestes termos seria, simultaneamente,
deslegitimar uma parte primordial e basica da Mente humana (e ndo humana) e
desconsiderar um grande periodo da histéria humana em que houve Razio, mas
ndo um impeto de dominag¢do do Mundo, em que a Razdo ndo foi maliciosamente
instrumentalizada. E claro que existia violéncia, com evidéncias dela ja ha cerca
de quinze mil anos”’, mas ndo foi levantada nenhuma indica¢do de que tais a¢des
se diferenciassem particularmente de conflitos também existentes em outras
espécies e motivados por recursos vitais. Isso representa outro problema para a
hipdtese de que a Razdo estaria diretamente ligada a causa de guerras em larga
escala ou depredacdo sistematica de outras espécies animais ou vegetais. Se esse

tipo de Razdo ligada a autoconservacdo, a organizagdo, a busca de fins fosse tdo

76 LARSEN, Clark Spencer. The agricultural revolution as environmental catastrophe:
Implications for health and lifestyle in the Holocene. Quaternary International vol. 150. June
2006. Disponivel em:
<https://www.sciencedirect.com/science/article/abs/pii/S1040618206000334> Acesso em: 7
jan. 2022.

WELLS, Jonathan C. K.; STOCK, Jay. Life History Transitions at the Origins of Agriculture:
A Model for Understanding How Niche Construction Impacts Human Growth, Demography
and Health. Frontiers in endocrinology vol. 11 325. 21 May. 2020. Disponivel em:
<https://www.ncbi.nlm.nih.gov/pmc/articles/PMC7253633/#B205> Acesso em: 7 jan. 2022.

77 O sitio arqueologico de Jebel Sahaba, no Vale do Nilo, revelou fosseis de 41 humanos com
sinais de ferimentos interpessoais. A principal hipotese é que o sitio seria evidéncia de
conflitos gerados por mudangas climaticas ocorridas no periodo e as consequentes pressdes
sobre os grupos da regido. Cf. CREVECOEUR, Isabelle et al. New insights on interpersonal
violence in the Late Pleistocene based on the Nile valley cemetery of Jebel Sahaba. Scientific
reports vol. 11,1 9991. 27 May. 2021. Disponivel em:
<https://www.ncbi.nlm.nih.gov/pmc/articles/PMC8159958/#CR60>. Acesso em: 7 jan. 2022.
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intimamente relacionada com casos de Violéncia, seria esperado que ela
aparecesse mais cedo na historia da espécie humana. Além disso, deveria-se
igualmente esperar que as ocorréncias de Violéncia fossem uniformes através de
todos os grupos humanos, o que ndo ¢ o caso — nem fodas as culturas humanas
demonstram ver sentido na Violéncia. Por outro lado, uma versao mais nuancada
dessa hipdtese que liga Razdo e Violéncia, de que talvez ndo haja um vinculo
necessario ou quase necessario entre ambas, mas sim que a Razdo tenha
simplesmente feito parte de muitos episoédios de Violéncia, parece decrescer em
forga explicativa — a Razdo pode ser um instrumento de Violéncia, mas também
pode ser um instrumento de outras agdes. Essa perda de especificidade parece
tomar uma forma "inversa" na Dialética do Esclarecimento: os efeitos negativos
da razdo sdo intrinsecos a ela, mas tais efeitos correspondem a todo tipo de fato
desaprovado pelos autores, desde a Industria Cultural até o comportamento
assassino como um todo”™ ou as praticas cientificas mais intrigantes”, chegando a
associacao direta entre tirania e uma boa dose de organizagdo — a razao se torna o
denominador comum que explica os mais diversos males.

Se a Razdo e a autoconservagao, se a Diferenga com relagdo a natureza nao
sdo problemas (caso fossem, parte consideravel das outras espécies seria afligida
pelos mesmos resultados negativos que os humanos enfrentam hd uma pequena
fracdo da historia recente) e o "estado de natureza" nunca existiu, isso pde em
questdo as "solugdes" propostas para tal problema. Como o livrar-se do
pensamento e o pensar puramente se saem no papel de resisténcias baseadas no
idilio da natureza enquanto referéncia nao factual, mas "utdpica"? Dado que toda
dissolu¢do mimética contéem alguma medida de controle (do contrario, resvalaria
na morte), esse escape da vida submetida as necessidades parece, na verdade,
sempre residir em um dmbito compartilhado com a Razdo. Em suas versoes
atenuadas, por outro lado, essa fuga a exigéncia de uma atencdo e disciplina
constantes, por mais positiva que possa ser, ndo parece ser capaz de conter nada
de ruim (estando a agressividade apaixonada e o prazer presentes, inclusive, em

muitas ocorréncias de ataques a grupos estigmatizados). Resta, assim, considerar

78 "o assassino, o homicida (...) repetem numa furia cega sobre o objeto vivo tudo o que ndo
podem mais fazer desacontecer: a cisdo da vida no espirito e seu objeto. (...) Essa hostilidade
(...) foi sempre um instrumento indispensavel para a arte de governar." p. 193.

79 A razdo parece corromper todo feito cientifico, o que fica aparente na desconfianca diante da
matematica e da técnica, chegando mesmo ao ponto de apresentar o uso da anestesia em
procedimentos médicos como uma analogia valida da dominacdo da natureza. Ibidem, p. 190.
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mais detidamente a reflexdo, essa "razdo pura" e seu papel. Ao falarem sobre este
topico, os autores parecem ir em uma dire¢dao divergente daquela que defendem
em outros momentos. Se um dos pontos mais interessantes do livro € a atengao
dispensada para a perda da diferenca e o lugar importante que isso possui, 0s
autores simultaneamente parecem incomodados com a Diferenca fundamental
entre Abstragcdo e Matéria, que emerge na forma da negatividade atribuida a
auséncia de unidade entre "razdo e natureza" ou entre "palavras e coisas", "signo e
imagem", "conceito e simbolo" e outras. Parece haver um ftema recorrente, ao
longo do texto, de angustia ante essas dissensoes, que se exprime na apresentacao
da filosofia como uma tentativa de fechar um abismo entre o que € e o que se
entende do que €, um terrivel abismo de incerteza onde floresce a paranoia que ¢ a
raiz do fascismo. Enquanto ndo parecem acreditar que o abismo possa ser
remendado, crendo que a verdade ndo tem vantagem sobre as distor¢des, eles ndo
deixam de enxergar nessa descontinuidade uma perspectiva sombria. Parece que
adotar como pardmetro um cenario de inteireza pura pode ter convertido a
divisdo em mal e a considera¢do apenas de atividades 'inteiras" como
alternativas validas para o mal da divisdo. A razdo ¢ uma delas — nao interagindo
com o que lhe ¢ diverso, mas voltando-se para si. Esse tipo puro de atividade
racional que, com apenas uma vitoria, poderia ameagar a posi¢do tiranica que a
humanidade ocupa sobre a Terra, parece por outro lado ser incapaz de
simplesmente argumentar contra uma instancia dessa tirania, o fascismo — claro,
porque ao argumentar, ao tomar alguma atitude, a razdo ja ndo esta s6 no seu
reino. E, enquanto esse movimento de recolhimento introspectivo pode ser tdo
benéfico quanto o movimento "mimético", igualmente isso ndo ocorre em sua
pureza, mas no que ele pode oferecer para uma vida que ndo é univocidade, mas
Diferenca — Abstragdo articulada a Matéria. Se pode ndo haver "um argumento
absolutamente convincente contra os juizos materialmente falsos", talvez seja
porque a resposta para eles se encontre mais ld fora do que na interioridade de
uma sofisticada introspec¢do. A Matéria ¢ incomparavelmente maior e mais forte
do que qualquer concepgdo, e ela pode ter muito a oferecer em termos de apurar
concepgdes sobre si mesma. Se duas proposi¢cdes parecem ter uma fronteira
estanque, o atrito com a Matéria pode abri-la, ou abrir a visdo para algo entre elas.
Entender a Diferenga como um abismo sem fundo faz com que ela seja tratada

como um problema a ser solucionado ou lamentado, e nenhuma dessas opgoes ¢é
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saudéavel, assim como considerar a relagdo entre pessoa ¢ Mundo como uma
relagdo de rivalidade necessariamente destrutiva ¢ internalizar a dicotomia
Hierarquica que deveria exatamente ser problematizada, e acreditar que entre
palavras e coisas nao ha vinculo porque ndo hé identidade ¢ ceder a admissao de
uma relatividade excessiva. Onde Abstracdo e Matéria se encontram, faz sentido
pensar em um estado em que a relagdo entre eu e outro ndo poderia ser

compreendida dentro dos quadros de uma competicao aniquiladora.
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Conclusao

Partindo da questdo da relacdo entre filosofia e Violéncia, a pesquisa
esbogou uma historia da Hierarquia Abstra¢do-Matéria no interior da histéria da
filosofia, através da qual ecoam os tons problematicos também presentes em
outras esferas do passado ocidental. O primeiro capitulo partiu dos conceitos
opostos de Matéria (englobando o Mundo Organico, Geoloégico e Meteorologico,
bem como os Objetos e o corpo humano) e a Abstragdo (englobando os processos
Mentais como Raciocinios, imagina¢do, memdria, intui¢des etc., que transbordam
explicacdes e definicdes Materiais). A Hierarquia Abstragdo-Matéria foi, entdo,
delimitada como convicgdo, consciente ou inconsciente, de que a Abstra¢do é
mais legitima e relevante do que a Mateéria, implicando o intuito de que as
caracteristicas da Abstra¢do (maior padronizagdo, homogeneidade, estabilidade,
maleabilidade as intencdes humanas) ndo so atenuem as caracteristicas da
Materia (maiores aleatoriedade, singularidade, mutabilidade, independéncia das
concepcdes humanas etc.), como fazem independentemente do intuito, mas as
aniquilem completamente. Seus tragos de impossibilidade pratica e coer¢do dao a
ver, facilmente, sua relagdo com a Violéncia (supérflua, socialmente enraizada,
premeditada) e conectam esta a correntes intelectuais em outros aspectos muito
divergentes —uma delas ligada ao elogio da '"razdo" e a pretensdes de
universalidade e objetividade, outra ligada a critica da "razdo" e a énfase do
subjetivismo e relativismo. Tal aproximagdo pela perspectiva da Hierarquia
Abstragao-Matéria fica clara ja nas obras da linhagem pré-socrdtica que vai de
Parménides aos sofistas e céticos: enquanto o fundador da filosofia eleatica
escrevia sobre uma uUnica via possivel para o conhecimento verdadeiro e certo
(possibilitada ao ignorar evidéncias sensoriais € tomar apenas o "raciocinio" como
base para conclusdes), suas propostas se desdobraram na davida de que qualquer
conhecimento pudesse ser alcangado e na aceitagdo de qualquer afirmacdo como
equivalente a qualquer outra (possibilitada, novamente, ao ignorar evidéncias
sensoriais). J& se pode, desde estes autores remotos, entrever que a percepcao da
Diferenga entre Abstracdo e Matéria como um problema a ser ultrapassado pela
vitoria da Abstragdo se reflete também na linguagem e em sua existéncia dupla
entre Abstracdo e Matéria. A estas teorias, compativeis com outras tendéncias

culturais do periodo, contrasta a filosofia de Heraclito, cujos fragmentos falam
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sobre a compreensdo da mudanca, do movimento e das tensdes entre Diferentes
como aspectos comuns da existéncia, sobre a afinidade entre os sentidos e a
atividade intelectual, e sobre um discurso que, por incorporar esses aspectos, nao
se arroga certeza nem cede a indefinicdo. Apds as propostas de Heraclito
perderem for¢a ja com Parménides, a Hierarquia Abstracdo-Matéria se tornou
paradigmatica na filosofia ao ser adotada pelos maiores autores da Antiguidade,
Platdo e Aristoteles, ambos alinhados ao elogio da razdo. A ligacao desta corrente
a aparentemente inversa critica da razao reaparece na Modernidade, com autores
como Montaigne e Descartes, ou Hume e Kant, que tomam apenas caracteristicas
Abstratas como parametro de validade do conhecimento, reiterando assim, cada
um a seu modo, a Hierarquia Abstragdo-Matéria. O ultimo capitulo a encontra em
uma de suas expressdes mais impressionantes, quando tragos dela como a
desconfianca diante da Diferenca entre Abstragdo e Matéria (ou entre palavras e
coisas), € a conviccdo na necessidade da opressdo para a sobrevivéncia,
reaparecem nos autores Adorno e Horkheimer que, tanto quanto se pode notar,
intentavam exatamente combater seus piores efeitos sociais e politicos.

Todo esse trajeto poderia indicar um encaminhamento acerca da atual
situacdo da Hierarquia Abstracdo-Matéria. Mas, se estudar o passado ¢ dificil,
viver o presente € pior. Assim, ao invés de concluir essa apresentagdo fazendo
uma afirmagdo sobre a persisténcia da Hierarquia Abstracdo-Matéria na obra de
algum autor especifico, parece fazer mais sentido simplesmente ressaltar pontos
que sugerem tal persisténcia de maneira mais geral. A base para isso vem de uma
das obras mais recentes de Hans Ulrich Gumbrecht, "Produgio de presenca"', que
discute diversos outros exemplos recentes de obras em que aparecem assuntos
relevantes para a pesquisa. Dois foram os pontos que, a partir da leitura de

Gumbrecht, mais sobressairam. O primeiro diz respeito a um certo relativismo:

uma escola de pensamento que, com certo orgulho, veio a apelidar a si mesma,
nas décadas recentes, de "construtivista". Uma forma — maliciosa, reconhego —
de caracterizar o construtivismo seria dizer que ¢ uma versao gasta da premissa
fenomenologica segundo a qual s6 podem ser objeto de analise filosofica os
conteudos da consciéncia humana. Com base em uma consequéncia necessaria
dessa posigdo (...) o construtivismo acaba por concluir que todas as realidades
que partilhamos com os outros seres humanos sdo "construgdes sociais".
Contrariando, penso, as suas origens filosoficas, o construtivismo transformou-se

1  GUMBRECHT, Hans Ulrich. Producdo de presenga: o que o sentido ndo consegue transmitir.
Rio de Janeiro: Contraponto; PUC-Rio, 2010.
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hoje na crenca trivial de que tudo (...) esta facilmente ao dispor da vontade
humana de mudar — porque tudo ndo passa de "construgio social".?

Que essa tendéncia a uma relatividade excessiva seja chamada "construtivismo",
ou receba outros nomes, ndo ¢ o ponto central aqui — até porque expedientes
parecidos mas diferentemente nomeados, envolvendo ignorar a Matéria, ja foram
vistos anteriormente. Chama aten¢do, entretanto, que tal tipo de desequilibrio a
favor da Abstragdo tenha ganhado novo félego e sido recuperado no contexto de
produgdes académicas (ou que assim se apresentam) das ultimas décadas,
indicando que "pequenas Abstracdes" subjetivas podem ter ocupado o lugar das
notorias "grandes abstragdes" que declinavam.

O segundo ponto, que pode ser mais problematico por ser menos explicito,
ja foi igualmente tratado em capitulos anteriores. E o inconformismo diante da
Diferenca entre Abstragao e Matéria, que resulta em um inconformismo diante do
descolamento entre linguagem e Abstracdo, e entre linguagem e Matéria — ja que
a linguagem possui essa incomoda existéncia dupla, exercendo seus papéis na
Abstracdo, mas inevitavelmente passando pela Matéria para isso. Gumbrecht
comenta sobre o "problema da nao compatibilidade de uma apropriacdo do mundo
por meio de conceitos e de uma apropriagdo do mundo por meio de sentidos,
[que] ndo produziu sequer a ilusdo de uma solug¢do"* e referencia o "lamento
reiterado de Paul de Man sobre a incapacidade da linguagem humana de significar

ou se referir as coisas do mundo"’

. De acordo com ele, seria razoavel uma
concepgdo de que a existéncia desses dois ambitos, "que jamais se unirdo em uma
estrutura semantica de complexidade maior, ¢ sintoma de insucesso; mais
precisamente, poderia dizer-se que € a prova de que ainda ndo ultrapassamos a

duplicidade ontoldgica"®

. A intuigdo, aqui, € que o sintoma do problema consiste
mais em acreditar que essa Diferenca ¢ algum tipo de insucesso; acreditar que nao
ultrapassa-la consiste em um "ainda", que implica o desejo de uma superacao.
Essa espécie de "melancolia" diante da Diferenca, o fato de que ela reiteradamente

ndo ¢ tratada como algo normal, comum (como nos termos de Heraclito), que seja

2 Ibidem, p. 84-85.

3 GUMBRECHT, Hans Ulrich. O campo n@o hermenéutico ou a materialidade da comunicagao.
Teresa revista de literatura brasileira [10|11]; Sdo Paulo, p. 391.

4 Idem. Produgdo de presenga: o que o sentido ndo consegue transmitir. Rio de Janeiro:

Contraponto; PUC-Rio, 2010. p. 63.

Ibidem, p. 76.

6 Ibidem, p. 139.

(V)]
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sentida como uma falta — uma falta que se pereniza como distincia, impedindo
que seja vista e aceita a aproximacgdo entre Abstracdo e Matéria — parece um

sinal da potencialidade do tema no periodo recente.
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